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СУЗ БОШИ

Уэбекистоннинг мустақил ривож ланиш  йўлига кириши унинг 

халқлари тарихида муҳим инқилобий аҳам иятга  зга  бўлди ва ижти- 

моий тараққи ётида  к атта  бурилиш ясади. Ш у  муносабат билан рес- 

публикамизнинг н а ф а қ а т  иқтисодий, ижтимоий ва сиёсий ҳаётнда, 

балки маънавий ҳаётида ҳам  кескин янгиланиш ж ар аён и  рўй бер- 

моқда. Бу  янгиланишда миллнйликка, тарихимизга,  бой маданий 

меросимизга қизиқиш, уни кенг, ҳ ар  томонлама илмий ва  ҳаққоний 

ўрганишга интилишнинг кучая бориши муҳим аҳ ам ият  касб 

этади. Б у  ж а р а ё н  маънавиятимизнинг турли соҳаларн, ж ум ладан  

ижтимоий фанларни ўрганишда ҳам  ўзининг ёрқин ифодасини топ- 

моқда.

Узбекистон Республикаси олий ўқув ю ртларнда  ҳам  ижтимоий 

фанларни ўқитишда юқоридаги янгиланиш таъсирида  муҳим ўзга- 
ришлар бўлиб ўтмоқда. Айрим олий ўқув юрТларига бош қа ижтн- 

моий ф анлар  қатрри Узбекистон халқларн  ижтимоий-фалсафип 

фикрлари тарихнни ўқитиш вазифаси киритилган бўлпб, бу ўқув 

дастурларида  ўз ифодасини топмоқда. Қ ўлингиздаги тўилам ҳам 

ана шу эзгу ишнииг маҳсули бўлиб, унда хато  ва камчиликлар 

бўлиши табний. Шунинг учун ҳурматли ўқувчиларимизнинг 

тўплам  ҳақидаги фикр ва таклнфларини қувонч билан қабул  қи- 

ламиз.

Қўлланм а  УзФА ва республика олий ўқув юртларининг стакчн 

файласуф-тарнхчи мутахассисларм томонидан тайёрланган бўлиб, 

мг.взулар ва уларнинг м уаллиф лари  қуйидаги тартибда берилган:

Академик М. М. Хайруллаев: Қириш, 1 бобннпг 1, 6, 8 қисмлари

ва  хулоса қисмн; ф алсаф а  фаилари доктори М. Усмонов I, ф. ф. н .

|М. А бдурасуловJ 2; ф. ф  д. О. Ф айзулласв . 3, 4; ф. ф. н. Ш. БобохО'



нов: 5; ф. ф. н. Р. Баҳодиров:  7; ф. ф. и. А. Ш арнпов:  9; ф. ф. н. 

Р. Баҳодиров  ва А. Шарипов: 10; фил. ф. н. У. У ватов: 11; ф. ф. д. 

И. Ж ум абоев :  12, 15; У зР  ФА мухбнр аъзоси М. Б ар ато в  ва фил. 

фан. н. О. Усмонов: !3; ф. ф. д. Р. Н. Носнров: 14; ф. ф. д. X. Али- 

қулов: II бобнинг I, 4, 5; ф. ф. н. М. Қ одиров  2; а к а д  |  И. Муминов j 

ва ф. ф. д.  О .  Ф айзулласв:  3; ф. ф. д. М. Орипов: 6; ф. ф. д. М. Ну- 

ритдинов: II I  бобнинг 1, 2, 3; ф. ф. д.  А. Алиқулов: 4; Д .  Пиғмонова: 

5; ф. ф. д.  й .  Ж ум абоев .  ф. ф. н. Қобулов: 6, 7; ф. ф. н. С .Пўлдош ев: 

IV бобнинг 1; ф. ф. д.  Ҳ. Воҳидбв: 2, а, б, в; ф. ф. н. 3 .  Э ш м у р о ­
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К И Р И Ш

► Узбекистон да  ф а л с а ф и й  ва ижти моий  ф и кр ларн и н г  ри- 
в о ж л а н и ш и  ж а м и я т  мада н ия ти ,  м аъ н ав и й  ҳаётининг  
т а р а қ қ и ё т и  б ил ан узвий боғли қ ва уз оқ  та ри хга  эта.*

7 Қ адим ги д а в р д а н  б о ш л а б  Урта  Осиё х а л қ л а р и  ҳаё- 
т и д а  д еҳ қ он ч ил ик  ва ч орв ач ил ик  муҳим ро ль  ўйнаб 
келди.  Д е ҳқо н чи ли к сунъий суғоришнинг  рив ож лан и-  
шига олиб келди,  бу эса,  ўз  н авбати да ,  сунъий суғорув  
иншоо тл арини  қу ри ш з арури ятин и келтириб чиқарди.- 
Урта  Осиёда  йирик суғорув  к а н а л л а р и н и н г  вуж удга  
кели ши ва ул ар н и н г  атроф и да  о д ам л а р н и н г  истиқомат  
ж о й л а р и  ш а к л л а н и ш и  э р а м и з д а н  олдинги V I —V  аср- 
л а р г а  тўғри келади> Сиёсий ж и ҳ а тд а н  бу д а в р л а р  Урта 
Осиёд а  биринчи дав л а т чи л и к н и н г  ш ак л л ан и ш и  ва ерли 
х а л қ н и н г  эро н ли к а х о м ани й лар н ин г  босқинчилик сиё- 
сатига  қ а р ш и  ку р а ш и  би лан  характерланади . .  Қ ад имг и 
ё д г о р л и к л а р да  ,Ур та  Осиё  х а л қ л а р и  т у р а р ж о й л а р и н и н г  
номи би лан  б оғл и қ хо лда  х о р а з м л и к л а р  (Амудар ён инг  
қуйи о қи ми) ,  суғ дйё нла р  ( З а р а ф ш о н  водийси) ,  б ақ три й '  
л а р  («Қундуз»  д ар ё с и  атрофи да ги  водий) ,  ма рғиё нл ар  
(М урғоб водийси)  ва б о ш қ а л а р  деб  а т алган ларл

/ Б у  во д и й л ар д а  ўтроқ  деҳқонч или к ш ак л л ан и б ,  шу 
ж о й л а р д а  м ад ан и ятн и и г  бош ланғ ич  м а р к а з л а р и  в у ж у д ­
га ке ла  бош лаган .  Э р а м и з д а н  олдин V асрнинг бошида 
Ур та  Осиё  Эрон тарки б иг а  ки ра рд и ва  бу е р л а р да  зар- 
д у штий ли к дини кенг т а р қ а л г а н  эди,  Э р а д а н  олдинги IV 
аср лар да »  Эрон ва Урта  Осиёд а  М аке донск ий б о ш лиқ  
юнонларни нг  ҳ у ж у м л а р и  н а т и ж а с и д а  ка тт а  ў з г а р и ш л ар  
бўлиб ўтди,  лекин Ур та  Осиё х а л қ л а р и  маданияти,  
за р д у ш т и й ли к  ўз  хусусият ларини с а қ л а б  қолди>

♦ Сўнгги а с р л а р д а  аста-секин ҳун арман дчи ли кн ин г  
турли ш а к л л а р и  р и вож  топди,  савдо  кучайди,  м адан и ят  
ва с а н ъ а т  ш а к л л а н д и ,  арам и й  алифбоси кириб келди
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ва ёзув тар қ а л ди .  Урта  Осиё  х а л қ л а р и н и н г  оғзаки  ижо-  
ди  т а р ақ қ и й  этиб,  ф ол ьк лор а с а р л а р и  в у ж уд га  келди.  
Чунончи,  Тўмарис ,  Ш и р о қ  ҳа қ и д а г и  до сто нл ар  шу 
даврнинг  махсулидир.  Б у  достонларми қа д им ги юн он ­
ларн ин г  « И л и а д а »  ва  «Одиссея»  д ос тон лари  би лан  
қи ёсла ш  мумкин.  Ул ар  д а  в а т ан п а р в а р л и к ,  жа су р л и к ,  
садоқ ат ,  озодлик,  м у с та қ и л л и к  ғ о я ла р и  ку й лан ади ,  аёл-  
л а р  би лан  э р к а к л а р н и н г  ҳар т о м о н л а м а  тенглиги таъ- 
кидланади.*'

«гСпитамсн ва Тў м а р и с  ҳа қ и д а г и  достон Ур та  Осиёд а  
икки асрча  ҳу км рон лик  қил ган а х о м а н и й л ар  д ав р и г а  
оиддирг  Б у н д а  ерли х а л қ л а р н и н ғ  -  Эрон п од ш ола ри га  
қ а р ш и  кураш и,  а ё л л а р н и н г  қ а ҳ р а м о н л и ги  ва ғ а л аб а е и  
куйланади .  х

^Чўпон Ш и р о ц  ҳ ақи да ги  достонда  унинг  Д о р о  бош-  
чилигидаги  қўшинни сувсиз саҳр о  ичка ри сиг а  бо ш л а б  
а л д а г а н и  ва бу би лан  ўз ватани ни с а қ л а б  қо лган и 
ҳикоя  қи лин ади. -

^ Б у  д о ст он лард а  ўша давр  а хлоқи й онги,  ижтимоий 
т а ф а к к у р и  д а р а ж а с и  ўз  ифодасини топган. -  

> Сўнгги а с р л а р д а  сосонийлар д а в р и д а  ва  м е л о д и й , VI 
а с р л а р д а  Эрон ва Урта  Осиёд а  за р д у ш т и й ли к  кучайди.  
ва ҳу км рои лик  д а р а ж а с и г а  кўтарйлди* У ф а қ а т  дингина  
бўлиб қо лм ай,  бал к и д у н ё қ а р а ш  ма вқе иг а  эга  бўлди 
р.а турмуш,  ахлоқ ,  адабий.  и ж о д д а  ўз  ифодасини топди* 

- З а р д у ш т и й ли к  Урта  Осиё  ва Эронни ўз  ичига олга н  
ка тт а  ҳудудда  шаклланди. .  Унинг асосий китоби бў лми ш 
Овуста  — «Авеста» ҳа м  бир дан ига  в у ж у д г а  кел ган  эмас ,  
у асрл ар  д ав о м и да  тў лд ир и б  борилди.^

* «Авеста» Урта  Осиё  х а л қ л а р и н и н г  қа дим ги ижти-  
моий-иқтисодий,  сиёсий, ҳуқуқий,  ахлоқий,  ижтимоий-  
ф а лс а ф и й  ф ик рлари н ии г  муҳим т ом онл арин и ў зи д а  
и ф о д ал а г а н  асосий ё зм а  ёд го р л и к ҳисоблана ди .  *■

1 Уму май, за р д у ш т и й ли к д а  ж оҳ и лли к,  зўравонлик,  
ту ҳ м ат  каби ёмон хи слатла р  қораланади,* соф кўнгилли 
б ў л и ш , , хиёнат  қилмаслик ;  сав до д а  бир-бирини алда -  
маслик, ;  ҳа қ о р а т  қ и л м а с л и к  каб и ф а з и л а т л а р  »тарғиб 
э т и л а д и .  З ар д у ш т и й л и к ,  тана* ва ж о н н и  бир-биридан 
а ж р а т а д и ,  ж  он ўлмайди,#у  т а н а , ў л и м и д а н  сўнг  осмонга,  
нариги дунёга  ўтиб а б а д и й л и к к а  айланади>

«Авеста»  д а  таб и ат ,  яъни осмон,  су в, Ер,  уни ўр аб  
олга н  ж и с м л а р  в а ж а н н а т  ҳақи да ги  ҳукмрон тасавв ур-  
лар ,  ул арни билиш йў ллари  ва во си та лари тўгрисидаги  
ту ш у н чал ар  ўз ифодасини топтан.  Шуиин где к ,  унда
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тиббиёгга ,  ижтимоий  ҳаётга ,  инсон м ун осаб ат ларнг а  
оид  турли  т а са в в у р л а р  ҳ а қ и д а  ҳа м  м а ъ л у м о т л а р  мав- 
жуд.

Ундаги инсоният  рив ож ини нг  турли д а в р л а р и  ҳақи -  
даг и  ф и к р л а р  қизиқ ар ли ди р .  к<Авеста» д а  биринчи одам 
й и м а  д ав р и  олтин д ав р  ва бахт -с аода т  дав р и  бўлиб,  
у нд ан б о ш қ а  о д а м л а р  та рқ алган ^  Иккин чи д а в р г а  яхши- 
лик  билан ёмонликнинг  ку р а ш и  хосдир.  Учинчи д ав р  — 
бу к е л а ж а к  бўлиб,  у нд а  яхши лик  ёмонли к устида н ға- 
л а б а  дилиши керак .  З а р д у ш т и й л и к д а  ж а м и я т н и н г  турли 
т а б а қ а л а р и ,  ул арн и н г  интилиш лари,  тинч оила ,  меҳнат  
қилиш,  со ғлиқ -салом атл ик  м а с а л а л а р и  кенг акс  этган#

«Авеста» да  ҳ а р а к а т ,  р и в о ж л ан и ш  ях ши лик  худоси 
Ахур М а з д а  ва ёмонли к худоси Ахрима нн инг  ку ра ш и ва 
яхши лик нинг  енга бориши ш а к л и д а  и фодалана ди .

♦Урта Осиёда  қу л д о р л и к э р а м и з д а н  олдинги биринчи 
аср ва эр амиз н ин г  бошла нги ч асрид а  т а р а қ қ и й  этиб,  
у  I I — III  а с р л а р га  келиб инкирозга  юз тутди ва ўз ўрни- 
ни ф еода л  м у н о саб ат л ар н га  бў шатиб  бера  б о ш л а д и ,  Б у  
инқироз  за р д у ш т и й ли к  ичида  янги оқим Моний таъ-  
лимотининг  куча йишига  олиб келди.  Моний (216— 276) 
ўз  дав ри ни н г  билимдон кишиси бўлиб,  ар ам и й  ва фор- 
сийда  ахлоқий ва диний м а в зу д а  бир неча ас а р л ар  
я р атд и ,  (б улар  бизгача  етиб к ел м аг ан ) .

Моний т аъл и м от и за рд уш ти й ли кн и н г  яхшилик  в а 
ё мон лик  та ъ ли м о ти г а  асослан ган  бўлиб,  ду а л истин 
ха р а к т е р г а  эга.  У ўзи нинг  бо шлангич де мок ра ти и руҳи 
билап ф еода л  м у н осаб ат лари  т а л а б л а р и г а  мо слаш иб  
бораё тган  ҳ ук м ро н за р д у ш т и й ли к  м а ф к у р а с и д ан  ф а р қ  
қ и л а р  эди.

Моний та ъ ли м о ти  кенг х а л қ  ом маси м а н ф а а ти га  
мос келар ,  шунинг учун ҳукмрон м а ф к у р а н и н г  норози- 
лигини қў з га т г а н  эди.  У з а р д у ш т  ҳукмрон руҳонийлари 
томонид ан ж а з о л а н д и .  Моний та ъ ли м о ти  ф а о л  ҳа р а ка т  
эмас ,  сустлик ус у л л ар и га  асослангани учун сўнгроқ 
ҳа ё тд а н  воз кечиш,  пессимизмни та рги б  қи ла  бошлади 
ва м ай д а  с е к т а л а р га  бўлиииб кетди.  Монийчилик маз-  
д а к и з м  та ъл и моти ни н г  келиб чиқишига  ка тт а  таъсир 
кўрсатди.

Фе од ал  м ун ос абат лари н ин г  ри вож и х а л қ  аҳволинннг  
о гирл аш уви ,  турли  зи д д и я тл ар н и н г  кучаюви,  норози- 
л икнин г  ошиши,  синфий қ а р а м а - қ а р ш и л и к л а р н и н г  ошиб 
бориш ига  олиб  к елди .< Б у  зи д д и я тл а р  эра миз нинг  V—  
VI  а с р л а р и д а  ф е о д а л  сиёсати  ва зу лм иг а  қ а р ш и  бўлган
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дин и й -фалсаф и й  оқим ва ҳ а р а к а т  — м а з да к и з м н и  ву­
ж у д г а  келтирди.# Бу  ҳ а р а к а т  за р д у ш т и й л и к к а  қ а р ш и  
бўлган таъл и мо тн ин г  асосчиси М а з д а к  номи би лан  боғ- 
лиқдир.  У сосонийларга  қ а р ш и  деҳ қ он лар  ҳ а р а к а т и г а  
бошч или к қилгани учун ж а з о л а н г а н .

♦М азд ак из м  и ж ти м ои й- ф алса ф ий  та ъ ли м о ти  яхшилик  
ва ёмонликнинг,  ё р уғлик  ва зу л м а тн и н г  к у раш ув и ҳа-  
қидаги  ду ал и сти к  т а са вву рга  асосланади.*  Унинг  т а ъ ­
лимо ти  бўйича т а б и а т  сув,  олов ва  т у п роқ дан т а ш к и л  
топиб,  ул ар ни н г  қў ш илу ви ижобий ва сал би й ҳодиса-  
л а р г а  олиб келган.» Б у  ҳ од ис алар  ку р а ш и  п и роварди да  
ях ш и л и к  ёмонлик,  з ў р а в о н л и к  ус ти дан ғ а л а б а  қи лиш и 
керак .

- М а з д а к и й л а р  ўз ижти мо ий  д астур и да  ж а м и я т д а  
ҳа м м а н и н г  бар ч а  со ҳ а да  тенглиги ҳ а қ и да г и  фикрни 
олға  суради лар !  Б у  М а з д а к  т а ъл и м оти ни н г  х а л қ  оммаси 
ичида кенг  т а р қ а л и ш и г а  олиб келди.  Б у  т а ъ л и м о т  ҳаё-  
тий бўлишига  қ а р а м а й ,  унинг  ад о л а т с и зл и к  ва  зу лмга  
қ а р ш и  қ ара ти лган и ,  тинчликка  ч ақ и р и ш и  ўз д а в р и  учун 
ижобий а ҳ а м и я т  касб  э т ди. ^М азд ак  та ъ ли м о ти  ха лқн и нг  
т а ш қ и  босқинчиларга  қ а р ш и  м у с т а қ и л л и к  учун кура-  
шига  катта  та ъс ир  кўрсатди.»

.VII а с р л а р д а  Урта Осиёга  а р а б л а р  босқинчилик 
би л а н  кириб ке ла  б о ш л а д и л а р ,  Ш у н и  ҳ а м  ай ти ш  ке-'  
ракки,  а р а б л а р  томонид ан У р т а  Осиё  ерлар ин и нг  босиб 
олини ши осон к е ч м а г а н . , М а ҳ а л л и й  х а л қ л а р  ўз муста- 
қ и л л и к л а р и  учун қ а т т и қ  к у р а ш  олиб  б орган лар .  А р а б ­
л а р  босқинчилигига  қ а р ш и  қ а р а т и л г а н  С у м б а т м а  қўз-  
ғолони (755),  Абу Мус лим  ҳ а р а к а т и  (VII I  асрнинг  
30 — 40 й и л л а р и ) ,  М у қ а н н а  қўзғолони,  Б о б е к  раҳ ба р л и -  
гидаги  х а л қ  ҳ а р а к а т л а р и  фикри ми зн и нг  д ал и л и д и р ,



I б о б

VIII— XIII А С Р Л А Р Д А  УРТА О С И Е Д А  ТАБИИЙ -  
И ЛМ ИЙ  ВА ИЖТИ МОИ Й-Ф АЛС АФ ИЙ  

Ф И К Р Н И Н Г  Р И В О Ж Л А Н И Ш  И

1. V I I I — XII А С Р Л А Р Д А  УРТА О С И Е Д А  М А Д А Н И Й  
Р И В О Ж Л А Н И Ш

Икки-уч  аср д а в о м и д а  М и с р д а н  Хитойгача  булган  
ҳудудни босиб олган  ва янги дин — исломга асослан ган 
А раб  ха л и ф а ли ги  т а ш к и л  топди.

Урта Осиёда  и слом дини V I I I — IX а с р л а р  давоми да  
уруш,  зўр авонл ик ,  им тиёзлар  я р а ти ш  каб и воситалар  
б и л а н  ом м а г а  сингдири лди  ва у ҳукмрон м афк у р ага  
айланди.  Эски ёзув л  ар, м а да н и я т  н а м у н а л а р и  йўқо- 
тилди,  а р а б  ёзуви кенг т а р қ а л д и :  а р а б  халифали ги-
нинг бо шқ а  ў л к а л а р и  билан турли  савдо-сотиқ ,  иқти- 
содий-сиёсий,  ма да н ий  а л о қ а л а р  кенгайиб борди.

Ур та  Осиё ва Хуросон ар аб  ха л и ф а ли ги  ваки ли  томо­
нидан б о ш қ а р и л а р ,  сиёсат  м а р к а з н и н г  топшириги асо- 
сида  олиб бор ила р  эди. Ш у  би лан  бирга Урта  Осиё  учун 
х а л и ф а ли к н и н г  м а р к а з и  ва турли  ж о й л а р и д а  юз бера-  
ётган  мада ни й ў з г а р и ш л а р д а н  б а ҳ р а м а н д  бўлиш имко- 
нияти очилг ан эди.  Айн иқса  V II I  аср охири IX аср бош- 
л а р и д а  х ал и ф а л и к н и н г  м а р к а з и  — Б а ғ д о д ,  Д а м а ш қ  
ш а ҳ а р л а р и д а  мад ан ия т ,  илм- фан кучайиб б орм оқ да  
эди. Хусусан х а л и ф а л а р  Ма нс ур  (754— 776) ,  Хорун 
а р - Р а ш и д  (786—809) ,  М а ъ м у н  (813— 833) ҳукмронлиги 
д а в р и д а  ҳиндча,  юнонча,  ф о рсча д ан  илмий,  сиёсий, 
бад ии й а с а р л ар н и н г  т а р ж и м а л а р и  кўпайди,  мадан ий 
а л о қ а л а р  а в ж  олди,  қа дим ги Юнонистоннинг машҳур 
ол и м л а р и  Аристотель,  Гален,  Гиппократ ,  Архимед,  Е в ­
кл и д  к а б и л а р н и н г  мероси кенг ўрганилди.  Х а л и ф а л и к ­
нинг турли  ў л к а л а р и д а н  т а н и қ ли  о л им лар  Б ағд о дга  
олиб келииди,  бу ер д а  IX аср боши да «Дор ур ҳ и к м а » —• 
Д о н о л и к  уйи — ил к ма р к а зи  т а ш к и л  топди, унда  турли 
и л м л а р  — фала к иё т ,  риёзиёт,  тиббиёт ,  тарихшунослик,  
география,  кимё,  ф а л с а ф а  каби ф а н л а р  риво жл анди.

М а ъ м у н  Б а г д о д г а  х а л и ф а  бўлиб ке тиш идан а вв ал  
М а р в д а  х а л и ф а ли к н и н г  Урта  Осиё ва  Хуросондаги  нои-
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би б ў л г а н. Унинг  саро йи да  ка тт а  о лим лар — Хоразмий,  
Фаргоний,  Туркий,  М ар в аз и й ,  М атурид ий  к а б и л а р  иж од  
этган эдилар .  Урта  Осиёда  а р а б л а р  босқинчилигига  
қа рш и  олиб борилган  ку ра ш  V I I I — IX а с р л а р га  келиб 
х а л и ф а л и к к а  бўйсунишдан қу тулиш  ва  м устақ ил д а в ­
ла т  тузиш учун к у р аш га  ай лан и б  кетди.  Н а т н ж а д а  IX 
ас рл арни нг  охиридам бо ш л а б  м у гу л ла р  и с т и л о с и г а — 
XII I  асрнинг бош лари га  қ а д а р  бўлган  д а в р  ичида Ур­
та  Осиё ва Хуросоида бир неча  ф еодал  д а в л а т л а р и  
в уж удга  келиб,  п а р ч а л а и и б  кетди — бу тоҳирийлар ,  
сомонийлар ,  са л ж у қ и й л а р ,  ғ а зн ав и й л ар ,  қо рахон ийл ар  
ва ниҳоят  х о р а зм ш о ҳ ла р  д а в л а т и  эди.

IX асрнинг о х ир лари д а  илк бор сом он ийларнинг  д а в ­
лати  т а ш к и л  топтан бўлса ,  X II I  асрнинг 20- й и лл ари да н  
бо ш л а б  Х о р а з м ш о ҳ л а р  д а в л а т и  мў ғу л ла р н и н г  аёвсиз  
ҳу ж ум и га  учради.  Л е к и н  тўхтовсиз  ф еода л  ку ра ш лари -  
нинг да вом этишига  қ а р а м а с д а н ,  бу м уста қ ил  ф ео дал  
д а в л а т л а р и д а  мад ан ия т ,  айникса ,  илм- фан,  санъ ат ,  
адаб и ёт  ж у д а  рив ож лан ди .  Б у  д а в р д а  Урта  Осиё дунёга 
буюк м у т аф а к к и р  олим,  шои рларни  ет иштири б берди.

Х а лқн и нг  м у с та қ и л л и к  учун ку р а ш и  ва бу муста- 
қилликн инг  қўлг а  кирит или ши унинг  м аъ н ав и й  юксали-  
шига олиб келди ва а ж о й и б  ист еъдод э г а л а р и н и  яратди.  
М а ш ҳ у р  дин ш уно слар  Бухорий,  Термизий,  Н асавий ,  
табиатшун ос  о лим лар —  Хоразмий,  Фаргоний,  Ж у р ж о -  
ний, Ч ағмин и йл ар ,  қомусий бил и м л ар  э г а л а р и  Форобий,  
Ибн Си но, Беруний,  Ро зи й к а б и л а р  шу д ав р н и н г  маҳ- 

сули эдил ар.
Фирдавсий,  Р ў даки й ,  Носир Хисрав ,  У м а р  Хайём,  

Юсуф Хос Ҳожиб,  М а ҳ м у д  Қ ош ғари й,  Н а р ш а х и й ,  Бай-  
ҳақий каб и шоир,  т ари хчи лар  шу д а в р д а  я ш а б  и ж о д  
этдилар.

Бу  давр  а да б иё ти уч т и лда  — а ра б ,  форс,  туркий 
т и л л а р и да  ўз н а м у н а л а р и н и  қолдирди.  Б у  дав рн и ўз 
мазмуни,  салмоғи,  аҳа м и я ти  ж и ҳ а т и д а и  Урта  Осиё  Уй- 
ғониш д ав ри  деб  а т а с а к  хато  бўлмайди.

Уйғониш дав р и  м а дан ия ти ни н г  ўзига  хос то мон лари  
м а в ж у д  бўлиб,  у л а р  қ у й и д а ги л ар д а н  иб ора т  эди:

I. Д ун ёвий  м а ъ р и ф а тг а  интилиш,  бу йў лд а  ўт миш  
ва қўшни м а м л а к а т л а р н и н г  м а да н ия ти  ю т у қ ла р и да н  
кенг фойд ал ани ш,  айниқса  табии й- фалсаф ий ,  ижтимоий 
ил мл арн и рив ож лан тир иш .

2. Таби атг а  қизиқиш,  таб и атш у н о сл и к  ил мларин и нг  
ривожи,  рац и она лиз м ,  а қ л  куч и га ишониш,  асосий эъти-
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борни ҳақи қа тн и  топишга  қ а р а т и л г а н  ф а н л а р г а  бериш,  
ҳ ақи қа тн и  инсон тасавву ри ,  ил мининг  асоси деб  ҳисоб- 
лаш .

3. Инсонии улуғла ш ,  унинг  ақли й,  табиий,  бадиий,  
м аъ н ав и й  ф а з и л а т л а р и н и  асослаш,  инсонпарварлик,  
юқори ахлоқий қонун ва қ о и д а л а р н и  намоён этиш,  ко- 
мил инсонни т а р б и я л а ш н и  м а қ с а д  қи либ  қўйиш.

4. Унив ерсалли к — комусийлик,  барча  н арса  билан 
қи зи қ иш  бу д ав р  м а дан ия ти ни н г  муҳим т ом он лари дан  
бири эди.

Б у  д ав р  м ад ан ия ти  умуминсоний ф а з и л а т л а р  рив о­
ж и  учун х и з м а т  қилди.

Б у  д а в р д а  Урта Осиёнинг р и в о ж л а н г а н  ш а ҳ а р л а р и  
Гургон — Урганч,  Бухоро,  С а м а р к а н д ,  Ма рв ,  Термиз ,  
Ш о ш  ва б о ш қ а л а р  мусулмон м а м л а к а т л а р и  ичида энг 
т а р ақ қ и й  этган  ш а ҳ а р л а р ,  ў л к а л а р д а и  бирига  айланди 
ва «мусулмон м а д а н и я ти »  д еб  а т а л г а н  мадан иятнииг  
тез  ри в о ж л ан и ш и га  ка т т а  таъсир кўрсатди.  М а ъ н а в и й  
м а да н и я т  бил ан бирга савдо-сотиқ ,  ҳу нар мандчилик ,  
қу р и л и ш  и ш л а р и  кенг а в ж  олди,  илм-фан,  ада биё т  
а с а р л а р и  тез  т а р қ а л д и .  Б и лим  олиш га  қ и зи қ и ш  ва  бу 
йў лд а  турли  с а ё ҳ а тл а р  қилиш,  мусулмон ў л к а л а р и г а  
бориш  табиий ҳолга  айланди.  Ш о ҳ л а р  ўз с а р о й л а р и д а  
илм- фан,  а д а б и ё т  р ив ож иг а  алоҳ ид а  эътибор берди- 
лар  —  бу улар н и н г  шуҳрати,  нуфузи ош иши учун хиз­
ма т  қ и л га н  эди.  Б у  д а в р д а  а р а б  тили,  бадиий ада биё т  
тили б ўл м и ш  дар и й — форс тили ва туркий т ил да  олам -  
ш у м у л  а ҳ а м и я т  касб  этувчи а с а р л а р  ёзиб  қо лд ир и лга н 
эди.  1220 йи лда н б о ш л а н г а н  Чингизхон бошчилигидаги  
мў ғулла р  ҳу ж у м и  бу ма да н ия тн ии г  ри в о ж л ан и ш и га  
ж у д а  ка т т а  з а р а р  келтирди.

2. И С Л О М Н И Н Г  Т А Р Қ А Л И Ш И  ВА У Н И Н Г  УРТА ОСИ Е 

Т А Р И Х И Д А Г И  Р О Л И

VII а срд а  исломнинг пайдо булиши Арабистон ярим 
оролидаги  х а л қ л а р  ва э л а т л а р  ҳа ёти да  йирик тарихий 
воқеа  бўлди.  У янги ижтимоий-иқтисодий м ун осаб атл арга  
ўтишни билдирарди ,  исломга қ а д а р  ж о ҳ и л и я т  д ав р и д а  
я р и м  оролнинг асосий ҳ уд уд ларид а  уруғчи лик  муно са ­
б а т л а р и  ҳукм рон  эди.  Ж а н у б д а  С аб о подшолиги,  хим- 
яр и й л а р  дав л а т и ,  ш и м о л да  Н а б о т и я  подшолиги,  ғассо- 
ни йла р  дав л а т и ,  ш а р қ д а  л а ҳ м и й л а р ,  м а р к а з д а  эса 
ки ндийл ар  подшолиги ва  б о ш қ а  д а в л а т л а р  м а в ж у д  бўл-
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са ҳам ,  аммо  ўз  асосига к ў р а  ул ар  қ у л д о р л и к  ёки фео­
д а л  туридаги  м а р к а з л а ш г а н  д а в л а т л а р  эмас ,  кўпроқ 
қ а б и л а  б и р л а ш м а л а р и д а н  иб ора т  эди. Б у н д а й  бирлаш-  
м а л а р  ур уғ -қ аб и л ач и ли к  тузумига  ж и д д и й  таъсир  этма-  
ган ҳолда ,  гоҳ пайдо бўлиб,  гоҳ емир ил и б  кетарди.

Исломнинг  қ аб и л а ч и л и к д а н  устун туради ган маф-  
кура  с и ф а ти д а  пайдо бўлиши, ягона  м а р к а з л а ш г а н  
дав л атн и н г  тузилиш и ва а р а б л а р н и н г  аста-секин х а л қ  
с и ф ати д а  т а ш к и л  топиши ф ео дал  м уно с а б ат л а р г а  ўтиш 
босқичи с и ф ати да  намоён бўлди ва ф ео д ал  муносабат-  
л а р  ри в о ж л ан ган  В иза нтия  ҳ а м д а  Сосонийлар  салта -  
нати  каб и ўша д а в р д а  энг т а р а қ қ и й  этган  м а д а н и я т  
м а р к а з л а р и г а  ж и дд и й  та ъс ир  кў рсата  бошлади.

Ислом а р а б л а р  тар ихида ,  биринчидан,  д ас т л а б к и  
м а р к а з л а ш г а н  а р а б  дав л а т и н и н г  туз или ш ига  олиб к е л ­
ган янги дин с и ф ати да  намоён бўлди ва м а р к а з л а ш г а н  
д ав л а т н и  м у с т а ҳ к а м л а ш  омили ролини ўйнади.  Иккин- 
чидан,  исломнинг  қ аб и л а ч и л и к д а н  устун м а ф к у р а  с и ф а ­
тида  пайдо бўли ши м а р к а з и  М а д и н а д а  бўлган,  сўнгра  
Д а м а ш қ  ва  Б а г д о д г а  кўчган йирик д ав л а т н и н г  в у ж уд га  
келишига ,  а р а б л а р н и н г  Эрон, Хуросон,  Урта  Осиё,  
К а в к а з  ва Ш им олий Ҳиндистонда  к ат таги на  е рл арни  
босиб о л иш лар и ,  а р а б  ха л и ф а ли ги н и н г  т а ш к и л  топиши 
а р а б  ж а м и я т и  т а р ақ қ и ё ти н и н г  янги босқичига,  яъни  
фео д ал  мун ос аб ат ларн и нг  ш а к л л а н и ш и г а  олиб келди.

А раб  х а л и ф а ли г и да  ижтимоий та р ақ қ и ё тн и н г  турли  
д а р а ж а с и д а  бўлган  кўпгина  х а л қ  ва қ а б и л а л а р  бир- 
л а ш г а н  эди. Унга  қад им ий  м а да н и я т  м а р к а з л а р и  бўлган  
Сурия ,  Миср,  Б а й н а л  наҳрайн,  Хуросон,  Мо вароун н аҳр 
каби мииг йиллик ма да н и й  меросга  эга бўлган  х а л қ л а р  
хам  кирганди.

Араб-мусу лмон м а да н и я ти  х а л и ф а л и к  тарихининг  
дас т л а б к и  мада н ий  мероси з а м и и и д а  ш ак л л ан -  
ган эди.  Б у  м ада н ия тн ии г  а р а б л а р ,  шуиингдек ,  араб-  
л а ш т и р и лг а н  бошқа х а л қ л а р  тарихи учун ҳа м  аҳами-  
яти ж у д а  ка тт а  бўлиб,  у  ўз а н ъ а н а л а р и н и  ҳозир ҳам 
с а қ л а б  келмоқ да .

Х а л и ф а л и к д а ги  а р а б л а ш т и р и л м а г а н  х а л қ л а р  араб-  
л а р н и к и д а н  ф а р қ  қи лад и ган  ўз ми ллий м а д а н и я тл а р и н и  
а с р л а р  оша т и к л а б  олга н  б ўл салар -да ,  у араб-ислом 
м а да н и я ти  доира сид аги  янги м а д а н и я т  с и ф ати д а  ш а к л ­
ланди.

А р а б л а ш т и р и л г а н  м а м л а к а т л а р  аста-секин ўзининг  
олдинги ма да н ий  а н ъ а н а л а р и н и  йўқотиб бориши оқи-
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бат ид а  бу е р л а р га  а р а б  м ада н ия ти  тў ла  кириб келди.  
Б у  а р а б  ярим оролининг  шимолий қисми (С ур ия  ва 
Ф а л а с т и н ) ,  Ш им ол ий  А ф рик а  (Мис рд ан то М а р о к а ш  ва 
М а в р и т а н и я г а ч а )  ва Б а й н а л  н аҳр ай н  И р о қ  х а л қ л а р и  
мисо лид а  а н и қ  кўзга  т а ш л а н а д и .

I

Урта  Осиёнинг  а р а б л а р  томон идан босиб олинишига 
қ а д а р  а р а б  л а ш к а р л а р и  бу ерга А м у дар ё  жан у-  
бидаги  Хуросон ту пр оғ ид ан  туриб т е з - т е з ' ҳужум 
қ и л ар ,  ў л ж а л а р н и  қўл га  киритиб я на қа й ти б  кетар  эди- 
лар.  У д а в р д а  а р а б  х а л и ф а л и г и  Хуросонга  тай и н ла га н  
ҳок и мл арн ин г  қа рорг оҳи М а р в  (ҳозирги М а р и )  шаҳ-  
р ид а  эди.

А р а б л а р н и н г  нисбат ан енгил м у в а ф ф а қ и я т  қозон- 
г а н л и к ла р и  Ур та  О сиё да  ягона  м а р к а з л а ш г а н  д а в л а т ­
нинг йўқлиги би лан  из оҳланад и.  Чунк и ў ш а  д а в р д а  У р ­
т а  Осиё  кўпгина  м ай д а  д а в л а т л а р г а  бўлинган бўлиб,  
улар ни н г  ҳа р  бири унча  ка тт а  б ў л м а г а н  ҳу дудд аги  бир 
неча м у с т а ҳ к а м л а н г а н  ш а ҳ а р л а р д а н  иб орат  эди.  Ҳо- 
к и м лар  ў р т а си да  тез-тез бўлиб т у р а ди г а н  ўз ар о  можа-  
ро лар  улар н и н г  а р а б л а р г а  қ а р ш и  к у р а ш г а  бир л аш и ш и  
имконини бермади.

М ов аро ун н аҳ р,  Хуросон ва у л а р г а  қўшн и бўлган ви- 
л о я т л а р д а  туркий  қ а б и л а л а р  ҳам  я ш а р  эди.  Мовароун-  
наҳ рга  а р а б л а р  юр и ш б о ш л а г а н  в а қ т л а р д а ё қ  Су ғд  ва 
б о ш қ а  по дш о ли кл ар  томонид ан кў чм анч и туркий қаби- 
л а л а р  ё р д а м г а  ч а қ и р и л а р  ва  у лар  а р а б л а р г а  қ арш и  
к у р а ш д а  ф ао л  қ а т н а ш а р  эдил ар .  Хуросон ҳок им лари 
М о в а р о у н н аҳ р д а  м у ст аҳ к ам  ўр н аш и б  олиш  ва уни 
х а л и ф а л и к  та р к и б и га  киритишни р е ж а л а ш т и р г а н  бўл- 
са-да ,  лекин буни V I I I  аср боши гач а  а м а л г а  ошира  
о л м а д и л а р .  Чунк и бу сиёсат  Ур та  Осиё  х а л қ л а р и  а р а б ­
л а р г а  к ўр сатг ан  қ а р ш и л и к  ту фа й ли ги на  эмас ,  ба лк и 
х а л и ф а  А бду л  м а л и к  (685— 705 йи лл ар)  ҳукмронлиги 
дав ри ни н г  биринчи яр м и д а  а р а б л а р  орасид аги  ўзар о  
қ а б и л а в и й  р а қ о б а т л а р  ҳ а м д а  та сл и м қилинган халқ-  
ларн ин г  қа рш и ли ги  т у ф а й л и  ҳа м  инқирозга  учради.

Халиф а  А б ду л м а л и к  ҳукмронлигининг  охирида  умма-  
вий лар  сулоласи нин г  ҳокимияти анча  м ус таҳ ка млан ди ,  
х а л и ф а л и к д а  тарт и б  ўрн атилди,  ш унд ан кейингина У р ­
та Осиёни узи л-кесил э г а л л а ш  им конияти пайдо бўлди.  
Ш у  м а қ с а д д а  705 йилда  Хуросон ҳокими Қ у т а й б а  ибн
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Мус лим  Сурхон дарёс и ва  Кофирнигон вод ийл арини 
босиб олиш учун юришга  отланди.  Аммо бу юриш па- 
т и ж а с и з  бўлиб чиқди.

Бир  йилдан кейин Қ утайб а  З а р а ф ш о н  водийсига 
юриш қилди.  Д а с т л а б  П а й к а н д  ш аҳри га  ҳужу м б ош ­
лади.  Б у  ш а ҳ а р  д ев о р л а р  ва ми н о р ал ар  билан яхши 
м у с та ҳ к а м ла н га н  бой савдо  ш аҳ р и  эди.  П а й к а н д л и к л а р  
а р а б  л а ш к а р л а р и  к е лаётга н ид ан  х а б а р  топгач,  ёрда м 
сўраб  Б у х о р о г а . м у р о ж а а т  қ и лди ла р .  Л е к и н  у л а р  ёрда м 
ол олмай ,  а р а б л а р г а  сулҳ  та к л и ф  қ и лди ла р .  Қ ут айб а  
я р аш  сулҳини нм зо лаб  ва бож олиб ўз л а ш к а р л а р и н н  
П а й к а н д д а  кол дир и б  А м у дар ё  томон қайтди.  Амуда р-  
ёга  етиб келишг а  у л г у р м аё қ  П а й к а н д д а  қў зғолон кўта-  
рилгани,  ар аб  л а ш к а р л а р и  м ағлу бия тга  уч р аг а н и  х а с и ­
д а  х а ба р  келди.  Қ у т а й б а  қа й ти б  келиб ш аҳ а р н и  бир ойча 
қ а м а л  қи либ  ннҳоят  ишғол қилди.  А р а б л а р  П а й к а н д-  
нинг бойлигидан ҳ а й р а т д а  қолиб,  кўпгина  олтин ва ку- 
муш идишлар,  бутла р  ва бо шқ а  а ш ё л а р н и  эритиб олиб 
кетдилар.

707 йилда  Қ утайб а  яна М ов а р о у н н аҳ р га  юриш б о ш ­
лаб ,  Бу хоро вилоятининг  қад им ий  ш а ҳ а р л а р и д а н  бири 
бўлган  Ром ит анн и ж ан гс и з  қўлг а  киритди.  Л е к и н  у 
м а м л а к а т  ичкарисига  кира  олмади,  чунки унга тур кла р ,  
суғдл ар  ва ф а р ғо н а ли к л а р н и н г  б и р л а ш г а н  куч лари 
қ а р ш и л и к  кўрсатдил ар .

709 йилда  Қ утайб а  ка тт а  қўши н бил ан бой ва яхши 
м у с та ҳ к а м ла н га н  Бухорони босиб олиш га  йўна лди  ва 
ш аҳа рн и осонликча  қўлг а  киритди.  Б у  воқеа  қўшни 
ҳ ук мдорларни ,  ҳатто  у л а р д а н  энг кучлиси бўлг ан  С а ­
м а р к а н д  ҳукмдорини ҳам  т а ш в и ш г а  солиб қўйди ва 
тў қн аш у вл ар н и н г  олдини олиш м а қ с а д и д а  у а р а б л а р г а  
м ун таза м  солиқ т ў ла б  туришга  рози бўлиб,  я р а ш  т а к ­
л и ф  цилиб элчи юборди.  Қ у т а й б а  я р а ш и ш г а  рози бўлди,  
ам м о  у  гаровга  о д ам  беришни т а л а б  қилди.  С а м а р қ а н д  
ҳукмдорининг  қў рқо қли ги унинг  кейинги та қ д и р и га  ўз 
таъс ирини  кўрсатди.  710 йилда  суғдл ар  уни ағда р и б  
т а ш л а д и л а р  ва ўрнига  Гуракни кў тард ил ар .  У 710 йил­
д ан 737 йилгача  ҳу км дор лик  қилиб,  ўзининг  асосий 
кучини а р а б л а р  ҳукмр онлигига  қ а р ш и  к у р аш га  сарф-  
лади.

710 йилда  Қу та йба  Кеш  ва Н а с а ф г а  юриш бошлаДи. 
711 йилда  Х оразм шоҳ  Қ у т а й б а д а н  ёрда м сўраб ,  унга 
ш аҳ а р л а р н и н г  олтин к алит ларин и юборди.  Қут айб а  ўз 
қўшини б ил ан Хо разм ни  э г ал лади .  Хоразм Қутайб ага ,
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б о ж  тў лай  бош л ад и  ва бу би лан  ҳукм до р ўз  мустақил-  
лиг ид ан маҳрум бўлди.

712 йилда  Қ у т а й б а  С а м а р қ а н д г а  ҳуж ум бошлади.  
С у ғдл ар  Ш о ш  (Чоч) подшоси ва Ф а р ғ о н а  мулкдориг а  
эл я и л а р  юбориб ср да м  сўр ади лар .  Б и р о қ  ёр да м га  юбо- 
ри лган  қўшин йўлда  тор-мор келтирилди.  Қ а т ти қ  ж ан г-  
л а р д а н  кейин Қ утай ба  С а м а р қ а н д н и  эг аллади .  Гурак-  
нинг оғир ш а р т л а р  бил ан сулҳ  т у з и ш да н  бо шқ а  ил ож и 
қолмади.  У ҳа р  йили 2 миллион д и р ҳ а м  пул т ў л а ш  ва 
30 минг соғлом од ам  бериш маж б у р и я т и н и  олди.  У ндан 
т а ш қ а р и  С а м а р к а н д  ф у қ а р о л а р и  ш а ҳ а р д а н  олиб чиқиб 
к ет ил иш лари  ҳ а м д а  а р а б л а р н и н г  м а с ж и д л а р  қур ишла-  
рига х а л а қ и т  б е р м а с л и к л ар и  лозим эди.  Ш у  ерда  
Қ у т а й б а  д а с т л а б к и  м а с ж и д н и  қурдирди.

Б о ш қ а  ри в о я т л ар г а  кўра ,  с у ғ д л а р  100 минг соғлом 
одам ,  б ар ч а  иб од атхо на ларн и нг  бойли кларини,  олтин-  
кумуш, зеб -зи йн атл арн и тў п л аб  бер и ш л а р и  к е р а к  эди. 
Б а р ч а  бо йл ик ла р  тўпланиб,  бир ую м қилинди ва Қутай-  
банинг  буйруғи билан эритилди.  Г у р а к  бошчилигидаги  
суғ дл ар  бунда й қ и л м ас л и к н и  сўр а ди л ар ,  акс  ҳолда  
ху дол ар н ин г  с а н а м л а р и  а р а б л а р н и  ш а к к о к л и к л а р и  учун 
ж а з о л а ш и г а  ишонтирм оқ чи бўлд ил ар .  Эрит илг ан ол- 
тин -к ум уш лар а р а б л а р  томонид ан олиб кетилди.  Қутай-  
ба  ўз  ю ри ш ларин и д ав о м  эттирди.  713 йилдаги  юриш- 
л а р д а  Бухоро,  Кеш,  Н а с а ф  ва Х о р а з м да н  20 минг 
ки ш и да н иб орат  л а ш к а р  беришни т а л а б  қилди.  Ун дан  
т а ш қ а р и  Қ у т а й б а  Фа рғон а ,  Ш о ш д а  ҳам  ж а н г  қилиб,  
ҳатто  Қ а ш қ а р г а ч а  етиб борди.  У босиб олинган жой-  
л а р д а н  бож о лар  ва а р а б л а р д а н  ҳоким қ о лдир ар  эди. 
Босиб о л и ш л ар  ж а р а ё н и д а  Қ у т а й б а  имконият  бор 
ж о й л а р д а  а р а б  л а ш к а р л а р и н н  ку ча йтири шг а  ёки ар аб  
ч о р в ад о р л а р и  ва д еҳ қ он лари н и  ж о й л а ш т и р и ш г а  инти- 
либ,  янги т а р т и б л а р  ж о р и й  қ и л ар  эди.  Айниқса  ислом 
динини ки рит иш га  ка тт а  а ҳ а м и я т  берди.  У ш а  д а в р л а р д а  
С уғди ён ада  « а р а б » л а р  ва «мус улмонла р»  д ег ан  сузл ар  
бир хил м а з м у н д а  и ш л а т и л а р  эди,  бўйсуидирилган 
аҳоли ў р т а си да  исломнинг  т а р қ а л и ш и  а р а б л а р н и н г  
мавқе ин и м ус та ҳ к а м ла р д и .  Д а с т л а б  ул ар  аҳолини 
исломга  ж а л б  қи лиш  учун уни қ а б у л  қ и л га н л а р г а  им- 
тиёз  бериш сиёсатини юрги зди лар .  И слом  ҳуқуқига  кўра  
ислом ни каб ул  қилган шахе  ж у з ь я д а н  * озод  қилииар

* Ж у зья ,  ж и зь я  (арабчада  ж он  солиғи) дастл аб  а р аб  халифа- 
лигнда, кейннчалик бош қа мусулмон да в л ат л ар и д а  мусулмон бўлма- 
ган ф уқародан  олинган ж он  солиғи.
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эди. Ш у  ту фай ли  истилонинг  д а с т л а б к и  д а в р л а р и д а н о қ  
ислом ни қ а б у л  қилга н,  бўйсундирилган аҳо лид ан ж у з ь я  
о л м а с ли к  тарти би  ўрнатилди.  А м м о  ар аб  ҳ укм дор лари  
бу тартибн и қатъи й ж орий  қ и л о лм а д и л а р ,  чунки солиқ-  
л а р д а н  озод  қи лиш  дар о м а д н и н г  к ам айи ш и га  олиб 
келди.  С о лиқ ла р  м а с а ла с и  бўйсундирилган х а л қ л а р  би ­
л а н  я р а ш и ш  сиёсатини олиб борган  х а л и ф а  У м а р  II 
(717— 720) ҳук мронлиги д а в р и д а  д о л з а р б  муаммога  
а й л а н д и У  исломни қ а б у л  қ и лга н ш ах с л а р д а н  солиқ 
о л м асли кн и  Хуросон ҳокими Ж а р р о ҳ  ибн Аб ду ллод ан 
т а л а б  қилди.

Ж а р р о ҳ  эса Қ у т а й б а  сиёсатини д ав о м  эттириб,  бўй- 
сунд ирилган м а м л ак а тн и  ф а қ а т  қилич ва  қа м ч и  билан-  
гина  идора  қилиш мумкин,  д еб  ҳис облар  ва бу ҳ а қ д а  
х а л и ф а г а  махсус  м акт уб  ёзган  эди.  Унингча,  бўйсунди-  
рилган м а м л а к а т  аҳолиси,  исломни қ а б у л  қи лга н ёки 
қи лм аг ан ли ги дан  қа тъ и  назар ,  ж у з ь я  т ў л а ш г а  м а ж б у р  
эди.

Ж а р р о ҳ  сиёсатидан  норози бўлган  М ов аро ун н аҳ р 
аҳолиси х а л и ф а  Умар II га э л ч и л а р  о р қ а л и  шикоя т  
юбордилар .  Х а л и ф а  ҳо ки м да н исломни қ а б у л  қилган-  
л а р н и  ж у з ь я д а н  озод  қилиш ни яна т а л а б  қилди.  Ж а р -  
роҳ бу т а л а б н и  ю з ак и  қ а б у л  қилди. Б у  ҳол м а ҳ а л ли й  
х а л қ  орасид а  норозиликни кучайтирди.

719 йилда  ха л и ф а  У м а р  II Ж а р р о ҳ н и  ҳо ки млик дан 
бўша тиб,  унинг ўрнига  А бду-р -Ра ҳм он ибн Н у ъ а й м а н и  
тайинлади.  Аммо бу би лан  м а м л а к а т д а г и  аҳвол  ўзгар-  
мади.  Чунки у ҳам  ж у з ь я  ундириш сиёсатини қатъ ий 
юргизди.  У Ум ар  II нинг  м а в о л и й л а р н и 2 ж у з ь я д а н  
озод  қи лиш  ҳа қ и да г и  кў рсат масин и б а ж а р м а д и .

С а м а р қ а н д  подшоси Г у р а к  а р а б л а р г а  қ а р ш и  кура- 
шиш учун Суғд,  Ш о ш  ва Бу хоро  л а ш к а р л а р и н н  бир- 
лаш ти р д и  ва ту р кл ар  м а д а д и д а  ҳ у ж у м га  ўтди.  Агар  719 
йилга қ а д а р  м а м л а к а т  ф у қ а р о л а р и  а р а б л а р г а  шунчаки

1 Тарихда Умар Л  деб аталади ган  халиф а  Умар ибн Абду-л-Азиз 
ислом манбаларида  ҳукмронлик қилиш да ҳақиқий ислом йўлидан 
бормаган деб ҳисобланадиган барча умавий хали ф алар  орасида я г о ­
на тақводор  халифа деб эътироф  этилган.

2 «Маволий»— бнрлик шакли «мавло»— исломни қабул  қилган 
ва  айни чоғда бирон а р аб  раҳбари насаби ҳимоясида бўлган, яъни 
ункнг хомийлигини қабул қилган шахе. Л у ғавий  маъноси «мнжоз», 
«восийлмк остидаги одам». Кейннчалик «маволнй» иборасининг м аз ­
муни ўзгара бориб, «■мавло» дан  «мавлоно», «мулло», «домулло» 
(яъни катта  мулло) ибораларн келиб чнққан.
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қ а р ш н л и к  кўрса тг ан  б ў лсалар ,  эн дили кда  м а м л ак а тн и  
а р а б л а р д а н  ва у л а р  х из м атиг а  ўтган  м а ҳ а л ли й  феодал-  
л а р д а н  озод  қи лиш  м ақс ади н и  кў з ла б  к ураш  б о ш л а ­
дилар .

О б ар г а р  (ҳозирги П а н ж и к е н т )  хокими Д и в аш ти й ,  
а р а б л а р  қўзғолонни бостиришга  қодир эм аслигига  
ишонч ҳосил қилгач,  Гурак  томонига  ўтди.  У Фар ғона  
подшоси ва тур  к ҳоқони м ад ад иг а  суянди.  Турк  ҳоқоии 
Гу р а к к а  ёр да м  учун қўши н юборди.  Г ур ак  ўз қўшини 
билан  С а м а р к а н д  яқи нид аги  қ а л ъ а н и  қ а м а л  қилди.

721 йилда  Хуросонга  ўзининг  қа ттиқ қ ўллиг и билан 
тани лга н С а и д  ал-Хароший ҳоким этиб тайин лан ди.  У 
М о в а р о у н н а ҳ р г а  юр иш га  т а й ё р г а р л и к  кў рар  эк'ан, 
Су ғдг а  ўз  эл ч и л а р и  ор қ ал и  ха т  йўлл аб ,  унда суғдла рни  
бўйсунишга  ва исломга қа й ти шга  чақирди.  П од ш о  Г урак  
б ош лиқ  бир гуруҳ суғд  ф е о д а л л а р и  а р а б л а р  томонига  
ўтиб,  хи р о ж  т ў л а ш  м а ж б у р и я т и н и  олдилар .

Суғд  фео дал л ар и н и н г  бо шқ а  бир гуруҳи м а м л ак а тн и  
т а ш л а б ,  Фа рғон а  подшолигига  кўчиб кетишга  қарор  
қ и лди ла р .  Д и в а ш ти й  б ош лиқ  учинчи бир гуруҳ вазиятни 
ж а н г  қи лиш га  ноқулай деб  ҳисоблаб ,  П а н ж и к е н тд а г и  
тоғ  қ а л ъ а г а  яши рин дилар .  Г урак  а р а б л а р  томонига 
ўтга н дан  сўнг,  Д и в а ш т и й  ўзини Суғд подшоси деб  
эъл он  қилди.  Ш у н да й  қилиб,  721— 722 й и лл а р д а  Мова-  
роунн аҳ рд а  бир-биридан мустақил икки та  подшо — 
Г ура к  ва  Д и в а ш т и й  ҳ ук мро и лик  қилди,  м а м л а к а т  а р а б ­
л а р  д а в л а т и  ва мустақ ил д а в л а т д а н  иб орат  икки қисмга  
булини б қолди.

721 йилнинг  б аҳ ор и да  С а и д  ал -Хароший қўзғолонни 
бостиришга  йўл олди.  Суғди йла р  м а ғлу б ия тга  учраб  
чекинишга  ва Х ў ж а н д  ш аҳ а р  қ а л ъ а с и г а  яширинишга  
м а ж б у р  бўлди лар .  Ф а р г о и а  подшоси ёрда м  ид а н махру м 
бўлга ндан кейин, ул ар  Са ид  ал -Ха рош ий дан  у т а к л и ф  
қи лга н ш ар т л а р  б ил ан сулҳ  тузиш ни сўр ади лар .  Бу  
ш а р т л а р  асирга  тушг ан бар ча  а р а б л а р н и  қ ай та ри б  
бериш,  тў ла  хи рож т ўл аш ,  Х ў ж а н дга  ке лганл арнинг  
бар ч асин и Суғдга  қ а й т а р и ш д а н  иб ора т  эди.  Б у  давр-  
даги  ў за ро  ж а н ж а л л а р  С а и д  ал-Ха роший га  Суғд халқи 
қ ў з ғо л о н л а р и ни бостириш имконини берди,  м ағлу б ия тга  
уч ра ган  Д и в а ш ти й  М уғ  тоғидаги қ а л ъ а г а  яширини шга  
м а ж б у р  бўлди.  Д и в а ш т и й  қ а л ъ а с и  тик ж а р л и к ,  Қум 
ва З а р а ф ш о н  д а р ё л а р и  қи р ғо қ л а р и  би лан  уч томондан 
ў р а л г аи  эдики,  бу душм анн ин г  киришига  имкон берм ас
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эди,  ф а қ а т  сурункали  қ а м а л  қ и л и ш  йўли бил ангина уни 
та сл и м  қи лиш  мумкин эди.

Саид  ал-Хароший Д и в а ш ти й г а  унинг  с а ф д о ш л а р и  ва 
улар ни н г  о и л а л а р и  дах л си з  бўлад и,  деб  в а ъ д а  берди. 
Д и в а ш т и й  бунга ишониб тасл и м  бўлди.  Сул ҳга  кўра  
юзта оилаг а  озо дл ик берилди,  қо л га н л а р и н и н г  эса ҳаё-  
ти  с а қ л а н и б  қолинди,  холос.  Ш у  йўл билан М уғ  тоги- 
д аги  қ а л ъ а  олинди.

С а и д  ал -Хароший ўз юр и шл арин и давом  эттирди.  
Узини Суғд  подшоси деб  эъл он қи лга н Д и в а ш ти й н и н г  
ф о ж и а в и й  м ағлу б и яти д ан  кейин, бо ш қ а  вил оят ларн ин г  
ҳ у к м д о р л а р и  а р а б л а р г а  ҳа тто  қ а р ш и л и к  кўрсат ишга  
ҳам  у ри н м ад ил ар .  С а и д  ал-Хароший Кеш  ҳокимига  
элчи юбориб,  бож сиф ати да  минг бош қ о р а м о л  беришни 
т а л а б  қилди.  Б ун га  ж а в о б а н  ҳоким агар  у Кешга  ҳужу м 
қ и л м а с л и к к а  сўз берса,  олти минг бош мол беришга  
в а ъ д а  қилди.  С а и д  ал-Хароший ур ушси з  ў л ж а  олишни 
а ф з а л  кўриб бунга  рози бўлди.  Ш у н д а н  кейин у  Гурак  
қароргоҳи Ро б и и ж о н га  ( К а т та қ ў р ғо н  яқи ни да ги  ноҳия)  
йўналди.  Д и в а ш т и й н и  ҳам ўзи бил ан бирга  олиб  юриб,  
уни ўзини-ўзи подшо деб  эъ лон қ и лга н қа л л о б  деб  ҳи- 
с о бл а г а н  ф е о д а л л а р  қўли га  топширди.  Ана  шу феодал -  
л а р  т а л а б и  би лан  Д и в а ш т и й  Р о б и н ж о н д а  қ а т л  қи- 
линд и ’.

М ова ру онн аҳр  х а л қ л а р и  қўзғолонининг  м ағлу бия тг а  
уч раш ининг  саб а б и  м а ҳ а л ли й  ҳук мро н лар  ўрта сида  
С а и д  ал -Хароший амир қилиб т а й и н ла н га н да н  кейин 
ян ада  а в ж  ол ган  их тил офлар  эди.  С а и д  ал-Хароший 
озо дл ик т а л а б  суғ дл ар  ва бо шқ а  х а л қ л а р н и н г  қарш и-  
лигипи сўндир ган бўлса  ҳам, лек и н  а р а б л а р г а  қ а р ш и  
ку ра ш  дав ом  этди.

723 йилнинг  қи ш и д а  С а и д  ал-Хароший бўшатилиб,  
унинг  ўрнига  Мус лим  ибн Абу Са ид  (723— 724) т а й и н ­
ланди.  С а и д  ал-Хароший Д и в а ш т и й  ҳаётини с а қ л а б  
қо ли ш ҳа қ и да г и  битимни бузг ан лик да  ай б л ан ган  эди. 
723 йилдан бо шл аб  ар аб  ҳукмр онлигига  қ а р ш и  к у р а ш ­
да  Ф а р ғ о н а  подшоси ало ҳ и д а  роль  ўйнади.  У 50 минг 
аск ар  билан кечаси ар аб  карвонига  қў қ қ и сдан  ҳужу м

1 Диваштийнинг а л -Ж ар р о ҳ га  ёзилган мактуби Тожикистон 
археологлари томонидан 1933 йилда М уғ қалъасини қазиётганлари- 
да  топилган эди. Б у  мактуб акад .  И. 10. Крачковский томонидан 
т ар ж и м а  ва тадқнқ  қилинган. Қ аранг:  Древний арабский документ 
из Средней Азии (Танланган асарлар.  I ж илд. М.— Л.,  1955, 182— 
212- бетлар).
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қилиб,  ул арни та ла ди.  Ка тта  ў л ж а  олган  фа р ғо и а ли к -  
л а р  ўз и стеҳком лари га  қайти б кетдилар.  Муслим ибн 
Абу С а и д  ф а р ғ о п а л и к л а р г а  қ а р ш и  юриш т а ш к и л  қилди.  
Ф а р ғ о н а л и к л а р г а  Ҳоқон бошчилигидаги  ту р кл ар  ё р ­
д а м г а  келиб,  Мус лим  ас к а р л а р и и и н г  ор қ а д а ги  қисмла-  
рига  ҳ у ж у м  қ и л д и л а р  ва ка т т а  ў л ж а  олди лар .  Тартиб-  
сиз  р ав и ш д а  чекинган а р а б л а р н и  20 минг турк  Фа рғон а  
л а ш к а р и  т а ъ қ и б  остига олди.  У л а р  М услим ни Х ўж ан д-  
д а н  С а м а р қ а н д г а ч а  т а ъ қ и б  қ и лди ла р .  Кейинги уриниш-  
л а р д а н  н а т и ж а  чиқмади.  Муслим ўрнига  Хуросон ҳукм-  
дори қи либ  Аш рос  ибн А б дуллоҳ  ас -Сулами й (727— 
729) тайин лан ди.

Анча м у в а ф ф а қ и я т с и з л и к л а р д а п  сўнг а р а б л а р  Мова- 
роуннаҳрнинг  бўйсунмаган аҳолисига  қ арш и  яна юриш 
бо шл ад и л ар .  П од ш о  Г ур ак  723 й и лд а ё қ  а р а б л а р  ҳукм- 
ронлигини тан  олишга  м а ж б у р  бўлг ан  эди.  Б и р о қ  мус- 
т а қ и л л и к  учун х а л қ  ҳ а р а к а т и  т ў х та м а г а н  эди. Хуро- 
соннинг  янги тайи н ла н ган ҳукмд ори ш аҳ а р  а м а л д о р л а р и  
та к л и ф и  бил ан М ов ар о у н н аҳ р д а  а р а б  ҳокимиятини 
м у с т а ҳ к а м л а ш  ва суғ дла рн и х о т и р ж а м  этиш учун ислом- 
ни қ а б у л  қи л га н лар н и н г  барча син и ҳуқуқий ж и ҳ а т д а н  
а р а б л а р  би лан  тен глаш ти ри ш ,  яъни у л а р д а н  ж у з ь я  
ун диришни тўхтат ишга  қа рор  қилди.  Н а т н ж а д а  деҳқон- 
л а р н и н г  кўп қисми ў з л а р и г а  тобе  бўлган  о д ам л а р  б и ­
л а н  бирга исломпи қ а б у л  қ и л ди ла р  К

Уша дав р д а г и  м а в ж у д  бўлган  одат га  кўра  м усу л­
мон бўлг анл ар  ўз ж а м о а л а р и д а н  чиқиб,  ар а бл а р н и н г  
ур уғ-ҳаби ла  тузумига  к и риш ар  ва а р а б  л а ш к а р и г а  
1хўшиларди.  Ш у н да й  қилиб,  Суғдда  а р а б  ҳукм дорл ари-  
нинг  мавқеи  тобора  му ста ҳк амла н ди .  Ис лом ни  қ а б у л  
қ и л м ага н  қ и ш л о қ  ж а м о а с и и и н г  қолгап  аъ зо л ар и  эса,  
битим асосида  бу ж а м о а л а р г а  солинган солиқнинг ҳам-  
масини т ў л а ш г а  қодир э м а с  эдилар .  Б у  ҳол  ар аб  ҳукм-  
дорлар и н и н г  ха зи н аси  б ў ш аб  қо ли ши га  ва молиявий 
т ан қи сли к б о ш лани ш иг а  олиб келди.

Гурак  суғд лар пи нг  хиро ж т ў л а ш д а н  бош тортаётган-  
л и к ла ри ни ,  битимга  кў ра  м а ж б у р и я т л а р н и  б а ж а р и б  
бўлмаслигини Ашр осга  х а ба р  қилди.  Бух ор оли к деҳ- 
қ о н л ар  бундан  буён с оли қ т ў л а м а й д и л а р ,  «чунки улар  
а р а б  (мусулмон) бўлд ил ар ,  ҳатто  м а с ж и д  қур моқда -  
л ар»  дсб  ёзгап  эди у. Хирож- йиғувчилар  бошлиғи ҳам

1 У даврда  йирик ер эгалари «деҳқон» дейилар эди, уларга  тобе 
бўлган оддий меҳн аткаш лар  «чақирлар» дейилар эди.
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суғдлар^  ҳ а қ и қ а т д а н  ҳа м  исломни қ а б у л  қи лган и ва 
ҳатто  кў п л аб  м а с ж и д  қурган ига  ишонч ҳосил қилиб,  бу 
ҳ а қ д а  Ашросга  х а б а р  қилди.  Ш унг а  қ а р а м а й ,  Ашрос  
ҳатто  мусулмонли кни эндигина қ а б у л  қ и л г а н л а р д а н  
ҳам солиқ ундиришни буюрди.  Ҳ укм дорни иг  бу хатти- 
ҳ а р а к а т и  исломни қ а б у л  қи лга н м а ҳ а л л и й  х а л қ л а р н и н г  
норозилигига  с а б а б  бўлди.

Қис қа  ва қт  ичида  С а м а р қ а н д д а н  т а ш қ а р и  бутун Мо- 
вароунн аҳр  турк  ҳо^они ёрда ми га  суянган қўзғолон-  
чилар  қў ли га  ўтди.  Аш рос  ул а р г а  қ а р ш и  ға зовот  эъ лон 
қ и л ди  ва юриш бош лади .  Бу хоро о с тон ал ар и да  ҳа л  
қилувчи ж а н г л а р  бўлди.  Т у р к л а р  ҳоқони,  Ф а р ғ о н а  ва 
Ш о ш  ҳ укм дорлари то мон ид ан сиқ увга  олинган Ашрос 
чек инишга  м а ж б у р  бўлди.  Ч е ки на ётг анд а  у Пойканд ни 
босиб олди,  а м м о  бу унга  ғ а л а б а  ке лт ирм ад и.  Қўзғолон-  
чилар  қ а л ъ а г а  бер и л а ди г а н  сувни тўхта тиб қўй дилар ,  
н а т и ж а д а  Ашрос л а ш к а р л а р и  қийин аҳволга  тушиб 
қолди.

Ш у н да н  кейии Ашрос Бухорони босиб ол иш га  яна  
бир уриниб кўрди.  Унинг  бу ҳ а р а к а т и  м а ғ лу б и я т  б ил ан 
тугади.  Б у  д а в р д а  бутун М о в ар о у н н аҳ р  қўзғоло нчила р  
қўли га  ўтга н  эди.  Х а л и ф а  Хишом (724— 743) Ашросни 
бўшатиб,  ўрнига  Ж у н а й д  ибн Абду -р -Ра ҳмонн и (729— 
734) ҳоким қи либ  тайинлад и.  Унинг  қўзғолон чиларга  
қ а р ш и  икки бор қ и л га н  ю ри ши а р а б  л а ш к а р л а р и н и н г  
ғ а л а б а с и  б ил ан тугади.

Ш у н да й  қилиб,  а р а б  л а ш к а р л а р и н и н г  та х ми н а н  30 
йи лли к уруш и н а т и ж а с и д а  М о в ар о у н н аҳ р  босиб олинди.  
Бунга  м а ҳ а л ли й  ха лқн и нг  б и р л а ш г а н  қу д р а т ли  кучи 
йўқлиги имкон берди.  М а й д а  ҳ у к м д о р л а р  ва ф е о д а л л а р  
ўр та си да  ҳатто  шу д а в р д а  ҳа м  ўз ар о  ж а н ж а л л а р  дав ом  
э тар ди  — у л а р д а н  б аъ з и л а р и  к у раш ни  д ав о м  эттирса ,  
б о ш қ а л а р и  а р а б л а р  билан тил  бирикти рарди .  741 йил­
д а  м а ҳа лли й ф е о да л л а р н и н г  а р а б л а р  бил ан иттифоқи 
т а ш к и л  топди. Бу  икки кучпинг  б и р л а ш и ш и  а р а б л а р  
ҳокимия тини анча  муста ҳк амла д и.

М ова ро унн аҳр  е р л а р и  босиб олинган бўлса-да ,  лекин 
х алқл арн и мг  озо дл ик учун к у р а ш л а р и  ян а  80 йилча  
да во м  этди. А р аб  х а л и ф а л а р и  бу ерда  ўз ҳокимнятн-  
нинг мус таҳ к ам  эмаслигини доимо сезиб т у р а р ди л а р .  
Мо вароун н аҳр х алқи  Абу Муслим (746—750) ҳ а р а к а -  
тида ,  ум м а в и й л а р  ҳокимиятини а ғ д а р и ш  ва х а л и ф а ­
ли к к а  Аббо сийларнинг  кел иш ид а ,  Али а в л о д л а р и  т а р а ф -  
дорла ри ни н г  Аббосийлар  ҳоки мия тига  қ арш и,  от аш иа -
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растликн н т и к л а ш  байроғи остида  а р а б л а р  ҳукмронли-  
гига ^ а р ш и  Си и бо д  ва  И сҳоқ — Ту р к  қўз ғолон лари  ва  
б о ш қ а л а р д а  ф ао л  қ а т н а ш ди л ар .

М ов аро ун н аҳ р х а л қ л а р и  озо дл ик ҳ а р а к а т и д а ги  м у ­
хи м босқич 16 йил д ав о м  этган  Ҳошим ибн Ҳаки м 
М у қ ан н а  бошчилигидаги  «оқ кў й л ак л а р »  (форсча  са- 
ф и д ж о м а г о н )  қўзғолонидир.  У а р а б  қў ш и н л ар и д а  хи з­
м а т  қилиб, нуфузли а р а б  ҳ у км д о р л а р и д ан  бирига 
ай ланг ан ,  Хуросон ва М ова роу нн аҳ р  ҳукм дорларини нг  
ва зи ри  л ав о зи м и гач а  кў тар и л ган  эди.

769 йилда  М у қ ан н а  Б а ғ д о д  зи ндон идан қочиб Марв-  
даг и  а р а б  ҳо ки мия ти га  қ а р ш и  қўз ғолон га  бошчилик 
қилди.  Н и с б а та н  қисқа  м уд д а т да  у М ова роу нн аҳ р  ва 
Ф а р г о н а  ерларини  э галлади .  М у қ ан н а  т а р а ф д о р л а р и -  
нинг  асосий ку чларини м е ҳ н а т к а ш л а р  т а ш к и л  этарди.  
Қўзғ олон ч ил арн ин г  м а қ с а д и  ис ломдан қа йти ш ва 
олдинги о ташпа ра ст лик н и,  унинг  м а з д а к и й  кўринишини 
т и к л а ш д а н  иборат  эди.

Ш у н да й  д а в р л а р  ҳа м  бўлдики,  М у қ ан н а  Мовароун-  
наҳрни ту л а э г а л л а ди ,  унинг  ягона  ҳукмрони ҳа м  бўлди.  
Б и р о қ  қў з ғолон чилар  Бу хо ро да  узи л-кесил м устаҳ ка м-  
л а н а  о л м а д и л а р .  Ул ар  Хуросондан юбори лган ар аб  
қ ў ш и н л ар и г а  қ а р ш и  к у р а ш д а  б и р л а ш а  ол мади лар .  
Қўзғолон а р а б  б и р л а ш г а н  кучлари ва м а ҳ а л ли й  фео ­
д а л л а р и  томонидан бостирилди ва  м а ъ л у м о т л а р г а  кўра  
унинг  р а ҳ ба р и  М у қ а н н а  785 йилда  ҳ а л о к  бўлган.

М у қ ан н а  ҳ а л о к а т и д а н  кейин ҳа м  хал қн и нг  ую ш ма-  
ган  ц ўзғолон лари  бўлиб т урга н  эди.  У л арн и нг  энг  сўнг- 
гиси С а м а р қ а н д д а г и  Р а ф и  ибн Л а й с  бошчилигидаги  
қў зғолон бўлиб,  у 809 йилда  бостирилган.  Ҳ ар  қа н да й 
х а л қ  қ ў з ғо лон ла ри бостирилгани би лан  унинг  таъсири  
ўз сама ра си ни  бер м ай қол майди.  Ю қо р и д аг и  қўзголон- 
л а р  ҳам ар аб  ха л и ф а ли ги  м а р к а з и й  ҳокимиятининг  
емир или ш ж а р а ё н и н и  те злаштир д и.  IX асрнинг иккинчи 
яр м и д а  Хуросон ва М о в а р о у н н аҳ р д а  ҳо кимият  м аҳа л -  
лий  за миндор  зо д а го н л ар  қў ли га  ўтди.  IX асрнинг 
70 й и лл ари да н  бо ш л а б  бу ер да  м устақ ил сомонийлар  
д а в л а т и  ш ак ллан ди .

Истилочилик  ва а р а б л а р г а  қ а р ш и  қў з голонла рн и 
бостириш ж а р а ё н и  дея рли бир ас рда н кўпроқ да во м  
этди.  Исломнин г  ҳар ж и ҳ а т д а н  м уста ҳк ам  ж о р и й  эти- 
л иш и эса  асосан IX асрнинг  I чорагидан бош ланга н 
эди. Ш унинг  учун ҳам  Мовар оу нн аҳр а л л о м а л а р и  араб-  
мусулмон м ада н ия ти  бил ан ф а қ а т  IX асрнинг  боши дан
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т а  ниша б ош лаганл ар .  Чунончи,  М у ҳ а м м а д  ал-Хоразмий  
ва А ҳ м а д  ал -Ф арг они й ла р  Б а ғ д о д  ака д е м и я с и  «Дор ул- 
ҳик ма» га IX асрнинг  16— 20 йи лл а р и да  кел ганл ар .  Ш у  
в ақ тд аи  б о ш л а б  Урта  Осиё  фани ,  ф а л с а ф а с и ,  а да биё ти 
ва мада н ия ти ни н г  ри вож лан и ш и  араб -м ус ул мон ма да -  
нияти тарки б и д а  мус тақил босқич сифатида ,  яъни  
Урта Осиё  м а ҳ а л л и й  мада н ия ти ни н г  янги босқичи 
сиф ати да  ш а к л л а н а  бо шл ага н эди.  Д е м а к ,  а р а б  м ада -  
нияти ва исломнинг Урта  Осиё х а л қ л а р и  м адан и яти га  
таъси ри ҳ а қ и д а  ҳа м  худди м ан а  шу в а қ т д а н  бо ш л а б  
гапириш мумкин.

Махсус  ўргапиш ни та қ о з о  э тад и ган  хориж ий ислом 
м а с а л а л а р и г а  тил т еги зм аг ан ҳолда ,  исломнинг Урта  
О сиё  х а л қ л а р и  т арих ид аги  роли ҳ а қ и д а  қисқа ча  тўхта-  
ла.миз.

Б у  муаммони  бир қа нча  х а р а к т е р л и  й ўн али ш лар  
бўйича қўйиш мумкин:  булар  М ов аро унн аҳ р халқин инг  
исломга қ а д а р  Оўлгап м ада н ия ти  ва унга  исломнинг  
муносабати,  бу х а л қ л а р  исломни қ а б у л  қ и л га н л а р и д а н  
кейин ш а к л л а п г а н  ислом мада нияти нин г  ўзига  хос 
хусусиятлари,  маориф ,  та ъ ли м -т ар б и я ,  дунёвий ф ан л ар ,  
илоҳиёт,  ф алс а ф а ,  адабиёт ,  ахл оқий- ҳуқуқ ий ҳаёт  ва 
уни  ислом қ о и да л а р и  асосида  б о ш қ ариш ,  меъморчилик,  
на қ ш  ва ҳуснихат  са и ъ а т и  ва б о ш қ а л а р д а н  иборат.  
Б у л а р н и н г  ҳ а м м а с и д а  ислом ижобий роль  ўйнаганди.  
Бусиз  у ж а м и я т д а  ўз ўрнипи ва кўп а с р л а р  д ав о м и да  
к и ши ларнинг  турму ши  ва онгига таъ си рин и с а қ л а б  қо ла  
о л м а га н  бўлар  эди.

Ш у ж и ҳ а т д а и  биринчи муҳим м а с а ла  исломнинг  
Урта  Осиё  ха л қ л а р и н и н г  исломга  қ а д а р  бўлган  м а д а ­
ниятига муносабатидир.  А раб  истилоси ва исломнинг 
т а р қ а л и ш и  ж а р а ё н и д а  х а л қ л а р н и н г  исломга қ а д а р  бўл- 
гаи  м а да н ия ти  қа ри йб бата мом йўқ қи лин ган эди. Б и ­
ринчи ў рин да  олдинги диний м а ф к у р а  о ташпа растлик ,  
буддийлик,  ма здак ий ли к,  моиийлик бил ан бо ғли қ бўл- 
ган мада н ия тн ии г  тарқ атув чи си си ф ати да ги  коҳинлар,  
ибодат  иншоотлари,  рассом ли к ва  ҳ а й к а л т а р о ш л и к  ёд- 
го рл ик лари  ва ҳок а зо л а р  йўқ қи лин ган эди.

Ш уни нг  учун ҳам, биринчи н авб атд а ,  олдинги маф-  
курани тарқ атув чи  диний кито бл ар  ва у л а р н и  сақлов чи  
кохинла р  йўқ,  қилинган.  З а р д у ш т и й л и к  диннинг  маҳ- 
сули бўлмиш  «Авеста» ҳам мут ахассисл арнинг  фикрича ,  
м и л о д да н  авв а л  д ея рл и икки минг йил д ав о м и д а  яра-  
т ил гаи  ёдгорл икнииг  тў рт  ёки б еш д а н  бир қисмини
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та ш к и л  этади,  холос.  Уш а д а в р д а г и  ибода тхо на лар  ва 
д а ф и  этиш жо й л ар и ,  б утхон алар  ва ос тадо нл ар  1 йўқ 
қилинган.

Археологии қ а з и ш л а р  н а т и ж ас и д а  бир неча бутхо- 
и а л а р и и н г  в а й р о н а л а р и д а н  а ж о й и б  а ш ё л а р  топилди.  
Бухород аги  ягона  о т а ш п а р а с т л и к  остадони қ ан да йд ир  
м ў ъ ж и з а  бил ан са қ л а н и б  қолганки,  у археологии қа- 
зи ш да  топилган кишини лол  қи л ад и ган  д а р а ж а д а  
бутун с а қ л а н г а н  ягона  иншоотдир.  Афросиёб,  В а р а х ш а ,  
П а н ж и к е н т  х ар о б а л а р и н и  қ а з и ш д а  х а л қ  ҳаётининг  кўп- 
гина  томо нла рин и — қу рол лари,  мусиқа  ас бо блари  ва 
со за н д ал ар ,  ки йи мл ар  ва а с бо б-анж ом лар,  д а ф н  этиш 
ж а р а ё н и  ва б о ш қ а л а р н и  акс  эттирган  р а с м л а р  т о п и л -  
ганки,  булар  ў ш а  д ав р  маданиятининг .  фав қ у л о д д а  
ю к сак  д а р а ж а д а  бўлгани да н гувоҳлик бериб туради.

Хуллас,  х а л қ л а р н и н г  исломга  қ а д а р  б ўлган  м а д а ­
ниятининг  йўқ қи лин и ши  унинг  ислом а қ и д а л а р и г а  мос 
келмаслиг и билан боғли қ эди.

Урта  Осиё а р а б л а р  томонида н истило қилин ганидан 
бир аср  кейин янги м а да н и я т  ш а к л л а н а  бо шлади,  унинг  
гу л л а б - я ш н а ш  д а в р и  IX— XII а с р л а р г а  тўғр и келди.  
Унинг  бар ч а  со ҳ а л а р и д а  д а с т л а б  а р а б  ислом м а д а н и я ­
тининг  кучли таъс ири ,  шуиингдек  а р а б  ва м а ҳ а л ли й  
а н ъ а н а л а р н и н г  ў з а р о  т а ъс ир и ҳам с ези ларл и эди.  М а ф ­
кур а  сиф ати да  ф а қ а т  ислом,  илм ва илоҳиёт  тили ҳукм-  
рон бўлди.

Ш ун и ҳам  ал оҳид а  т а ъ к и д л а ш  керакки,  Урта  О сиё ­
га кириб келган  д а в р д а  ислом ҳа л и  ту га л л а н г а н  диний 
тизим бў ли б  ш а к л л а н м а г а н  эди,  бунинг  учун унга 
тўрт  ас рда н ( V I I I — XI) кўпроқ ва қт  к е р а к  бўлди.  Б у  
да в р д а г и  ислом илоҳиёт  ада биё ти ни  та ҳ ли л  этиш 
исломнинг  т у га л л а н г а н  диний тизим с и ф ати д а  ш ак л л а -  
ниш ж а р а ё н и  Эрон,  Хуросон,  Урта  Осиё,  К а в к а з  орти 
истило қилин ганд ан кейин содир бў лгани да н д а л о л а т  
беради.  Қу ръонни талқ и и  қилиш,  ҳади слар н и тўпл аш,
IX— XI а с р л а р д а  ш а р и а т  қонунл арини  и ш л а б  чиқиш  
асо саи Эрондаги  Ҳам адон ,  Хуросондаги Б а л х ,  Нишопур,  
М а ш ҳ а д ,  Ни со, М а р в ,  Ҳирот , Урт а  О сқ ёд аги  Бухоро,  
С а м а р к а н д ,  Тер ми з  ва бо шқ а  ш а ҳ а р л а р д а  содир бўлди.

Шуни алоҳида  т а ъ к и д л а ш  лозимки,  Ур та  Осиё  халқ-  
л а р и  м а да н и я ти  та ри хид а  исломнинг  роли ҳақи да  сўз

1 Остадон — форс тилида «суякхона»— зардуш тнй зътнқодида
ўлган одамларнинг суякларини йнғиб, к атта  хум ларда  сақланадиган  
ибодатхона.
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б ор ган да  айнан ю қо ри да  т а в си ф л а н г а н  д ав р  ва м а ҳ а л -  
лий халқнииг  м а д а н и я ти  н а з а р д а  тутилади.

Т а ъ л и м  ва маор иф  м а с а л а с и д а  ҳам  ислом м а ъ л у м  
роль  ўйнади.  М а д р а с а  ва  м а к т а б л а р д а  б о л а л а р н и  ўқи-  
тиш асосан диний бўлиб,  оддий савод  чиқ арилг ан.  Та-  
рихиинг айрим д а в р л а р и д а  қа тор  ислом Мадраса,  а к а ­
демия^ д о р и л ф у н у н л а р и д а  ри ёзйё т  (м ате м а т и к а )  ал-  
ж а б р  ( а л ге б р а ) ,  х а н д а с а  ( геометр ия) ,  илм ан-н уж ум  
( а с т р о н о м и я ) , ж угро ф ия ,  тарих,  ар аб  тили ва а да биё ти 
ва бо шқ а  дунёвий ф а н л а р  ҳа м  ўргатил ган .  Хуллас ,  бу 
ислом ўқув  юрт ларис из  ф а қ а т  а тоқл и олим,  шоир,  
қомусий м у т аф а к к и р л а р г и н а  эмас ,  бал к и ум у м ан  са- 
водли ки ши ларнинг  чиқишининг  ўзи мумкин б ўл мас  
эди.  Меъ мор ий  бинолар  ў ш а  д ав р  атоқл и м еъ м о р л ар и  
ва бинокорл ари нин г  а қ л -з а к о в ат и  б и л а н  барпо  қи лин ган 
м а да н и я т  д у р д о н а л а р и  ҳисобланади.  Б у  ёдго рл ик ларни  
барпо этиш ва с а қ л а ш д а  ислом ижобий  ро ль  ўйнаган-  
лиги шубҳасиздир.

Ж а м и я т д а  ум у м ан  диннинг ,  хусусан исломнинг  х а л қ  
ом мае и га ахлоқни сингдири шда ги ва та р ғи б  қ и лиш да ги 
роли гоят  каттадир.  Б у  ислом қ о и да л а р и г а  ас рлар  д а в о ­
мида  а м а л  қилиб келинган,  ҳозир  ҳа м  а м а л  қилинади.  
У л а р д а  диний мазму нни нг  м а в ж у д л и г и  диннинг  ижобий 
ва ин сонп ар вар лик  ролини мустасно қилмайди.  Ислом 
ва унинг  м у қ а д д а с  китоби Қу ръо ни  К а р и м д а ги  та в си я  
ва т а л а б л а р  ўз асосига  кўра  умуминсоний а х л о қ  қои- 
д а л а р и д а н  иборатдир.  М а с а л а н ,  Қ ур ъо н о я тл а р и  кам-  
б а г а л л а р г а ,  бева  ва  ет им ларга ,  г адо й ла р г а  ёр да м  бе ­
риш,  сабр -тоқа тл и ва ростгўй бўлиш,  ёлғ ондан ва 
ўз  сўзнга б ев а ф о л и к да н  ҳ а з а р  қ и л и ш  (25,68),  ўғри- 
л и к  қилм аслик ,  б о ш қ а ла р и и  х а ф а  қ и лм ас лик ,  бировни 
та ҳ қ и р л а м а с л и к ,  м асхара  қи лм аслик ,  бировнинг  изига 
тушм аслик ,  ҳа қ о р а т  қи лм аслик ,  к и ш и лар н и л а қ а б  б и ­
л а н  атам аслик ,  қа с а м х ў р  бўлм аслик ,  сўзининг устидан 
чиқиш,  ўзини-ўзи ў л д и р м а сл и к  ва  б о ш қ а л а р н и  ҳам  ўл- 
дирм асли к,  хоинлик,  бузуқлик,  ф оҳ иш али к,  майхўрлик,  
қи м орвоз лик  к а б и л а р н и  т а қ и қ л а ш  каби қо н да ларни  
қ а т ъ и й  қонун қилиб қўйган.

Б у н да н  т а ш қ а р и  Қуръон,  ҳадис  ва ш а р и а т д а  к и ш и ­
л а р н и н г  ҳа ёти  ва турмушини адо л а т л и  б о ш қ ар и ш га  
қ а р а т и л г а н  кўпгина  тадб и р л а р :  чунончи, ўз меҳнати,  
ҳ уна ри билан яш аш ,  б о ш қ а л а р  мулкига  хи ён ат  қил-  
маслик,  ота-о н алар ,  бев алар ,  етим-есирл ар  ҳа қ и да  
ға м х ў р ли к  қилиш,  ўз б о ла л а р и н и  б оқи ш ва  т а р б и я л а ш
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қонун қилинган,  манм анл ик ,  адоват ,  ҳасад ,  хасислик,  
мунофиқлик,  т а к а б б у р л и к  ва  ҳок а зо л а р  қорал анг ан.  
Б у  қ о и д а л а р г а  х а л қ л а р  кўп а с р л а р  д ав о м и д а  а м а л  қи- 
л иб  ке лганл ар .  Ш у ни н г  учун ҳам  ислом дини халқ-  
л а р  ҳаёти да  ту рму ш  тарзи  с и ф ати д а  ҳам  намоён бў- 
ла ди .  И слом нин г  х а л қ л а р  ҳаёти,  ту рм уш и ва  ан ъ ан а-  
л а р и г а  чуқур сингиб кет ганлигининг  боиси ҳа м  ана  
шундадир.

3. МУҲАМ МАД И БН  МУСО А Л -Х О Р А З М И Й Н И Н Г  И Л М И Й  
Қ А Р А Ш Л А Р И

Абу Абду лло М у ҳ а м м а д  ибн Мусо ал-Хоразмий  
(783— 850) Х о р а з м д а  тугилган.  У IX аср б ош лари д а  
машҳур олим с и ф ати да  танилган.  Б а г д о д д а г и  «Байт-  
ул  ҳик ма» деб  но мланга н илм м а р к а з и га  чақ ири лад и.  
Ал-Хоразмий нинг у ерга  бориши тасодифий эмас .  Ч у н ­
ки Урта  Осиё қ а д и м д а н  мада н ий  м а р к а з л а р д а н  бири 
ҳисобланган.  Х о р а з м д а  бундан  уч минг йи ллар  илгари 
ш а ҳ а р л а р ,  астрономик ку з ат и ш л ар ,  суғориш тизими,  
йил ҳисоби м а в ж у д  эди. Т а х т  учун олиб  борилган уруш- 
л а р  н а т и ж ас и  ў л а р о қ  V I I — V II I  а с р л а р га  келиб бу ерда  
м а д а н и я т  т а н а з з у л г а  учради.

712 йили Хоразм а р а б  х а л и ф а л и г и г а  тобе  бўлди.  
Б  а ғд од да  я ш а г а н  х а л и ф а  Хору н- ар -Р аш ид ни н г  ўғли 
М а ъ м у н  Хуросон д а в л а т и г а  ноибл ик қилади.  Хорун-ар- 
Р а ш и д  ў л и м и д а н  сўнг  М а ъ м у н  х а л и ф а  л ав о зи м и га  ўти- 
ради.  М а р в  ш а ҳ р и д а  Ур та  Осиёл ик о л и м л а р н и  уз  атро- 
фига  тўплайди.  Ул арни нг  о р а с и д а  ал-Хо разм ий ҳам  
бор эди. Сў нгр а  М а ъ м у н  х а л и ф а л и к  м ар к ази н и  Ба ғ-  
додг а  кўчирад и ва ўзи  бил ан бирга Урта  Ос иёл ик о л и м ­
ла р н и  олиб кетади.  И л м и й  а с а р л а р д а  айтилишича,  
Б а ғ д о д д а  хо ра зм лик ,  суғдлик,  ф а р ғо н а л и к л а р н и н г  ма- 
ҳ а л л а л а р и  бўлган.  Б а ғ д о д д а г и  бу илм ий м а р к а з д а  ал-  
Х ор азм ий  б и л а н  д е я р л и  бир в а қ т д а  А ҳ м а д  ал-Фа рғо-  
ний, Х олид  М а р в а р у ди й ,  Аббос  Ж а в ҳ а р и й л а р  илмий 
и ж о д  б и л а н  шугу ллани ш ган.

Илмий асарлари

Ал-Хоразм ий илм соҳ асид а  бир қ а н ч а  шоҳ аса р л ар  
ёзган,  у л а р  минг йил ичида неча бор наш р этилди:

1) «А л-ж абр в а л -м у қ о б а л а  ҳи со б и  ҳа қ и д а  қисқача  
китоб». Б у  асарнин г  1342 йили кўч ирилган а р а б  тили-
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даги  асл  нусхари О кс ф ор д  кутубхона сид а  с а қ л а н м о қ д а .  
Асар 1145 йили лотин тилига  т а р ж и м а  қилинган.  1831 
йили Л онд онд а ,  1838 йили П а р и ж д а ,  1915 йили Нью-  
И о р к д а ,  1917 йили Хейдельбергда ,  1932 йили Бер лин да ,  
1939 йили Қ о ҳ и р а д а  н аш р этилган.  1964 ва 1983 йил- 
ла р и  Т ош кеитда  рус ва ўзбек  т и л л а р и д а  чоп этилди.  
«Ал-жабр. . .» номли китоб ж а ҳ о н г а  «а лгеб ра»  ф ани  
сиф ати да  тар цал ди .

2) «Ҳ инд  ҳисоби  б ўй и ча  китоб». Б у  ас ар  XII асрнинг  
биринчи яр м и д а  лотин тилига  т а р ж и м а  қилинган.  Асар  
1135, 1143, 1153, 1163, 1168, 1265, 1300, 1859, 1898, 1954, 
1964, 1975 йи ллари Ма дри д,  Рим,  Вена ,  Мюнхен ва 
П а р и ж д а  эълон қилинган.  1964 ва 1983 йи лл ар и Тош-  
кентда  нашр этилди.

3) «Астрономик зиж ». X I — XII а с р л а р д а  лотин ти­
л ига  т а р ж и м а  қилинган.  Асарни нг  нус хал ари  Англия ,  
Франц ия,  Испани я  к у т у б хо на ларид а  с а қ л а н м о қ д а .  1914, 
1962, 1967 йи лл ари  Оврупо м а м л а к а т л а р и д а  наш р эт и л ­
ган. 1983 йили Тошкеитда  чоп этилди.  « З и ж »  да  аст- 
ро номик м а с а л а л а р ,  ж у м л а д а н  а р а б л а р ,  форслар ,  рум-  
л а р  йилла ри ва ойларининг ,  ш амси й ва қ а м а р и й  
ҳ иж рий  ҳисобларнинг тавсифи ,  каб иса  йилл арин инг  аниқ-  
ланиши,  Уторуд,  Зу ҳра ,  бошқа с а й ё р а л а р н и н г  ҳа р а к а т -  
лари,  апогей ва перигей хо латл ар и,  ой кен гал маси ва 
унинг  ҳ а р а к а т и ,  синусии ёйга кўра  а н и қ л а ш  ва теска-  
риси,  синуслар ж а д в а л и ,  соя л ар  ж а д в а л и  келтирилган.

4) «Е р сурати ҳ а қ и д а  китоб». Асар  Ф р а н ц и я д а  сақ-  
л анм оқ да .  У 1879, ‘ 1882, 1895, 1915, 1916, 1919, 1926, 
1968 йилла ри Вена,  Рим,  Лейпциг ,  Бонн,  Б у д а п е ш т  ва 
бош қ а  ш а ҳ а р л а р д а  чоп этил ган бўлиб,  1983 йили Тош- 
кентда  наш р этилди.  Ал-Хоразми й уз  за м о н а с и д а  таби- 
ий ж у г роф ия ни иг  а за л и й  м у а м м о л а р и д а н  дар ё л а р ,  
тоғла р ,  денгиз лар ,  о р о ллар ,  булоқл ар ,  гидросфе ра  ва 
литосфе ра  мун ос абат лари  м а с а л а л а р и н и  б о ш қ а л а р г а  
қ а р а г а н д а  ўта  синчковлик бил ан те кширди.  А л -Х о р а з ­
мий 539 та  ш аҳ а р ,  426 тог,  317 ка тт а  ва  кичик денгиз,  
264 та орол,  ҳ а м м а си  бўлиб 2400 т а д а н  кўп ж уғро ф и й  
о б ъ ект ла рн ин г  ж о й л ан и ш и ,  к о орд и н атл ари  ва х о л а т ­
л ар и  ҳақи да  м а ъ л у м о тл а р  қол дирган,  шунингдек ,  Нил  
дарёси,  Азов денгизи,  Каспий денгизи,  О ро л  денгизи-  
нинг  ж у гро ф ий  х ари тал ар и н и н г  м а н за р а с и н и  чизиб 
берган эди.

Б у н да н  т а ш қ а р и  ал-Хоразми йнинг  «Устурлоб қу ри ш 
ҳа қ и да  китоб»,  «Устурлоб би лан  а м а л  қилиш»,  «Қуёш
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со а тл а р и  ҳ а қ и д а  китоб»,  «Яҳ уд ий лар  э р а л а р и  ва бай-  
р а м л а р и н и  а н и қ л а ш  ҳ а қ и д а  рисола» ,  «Тарих китоби» 
к а б и  а с а р л а р и  ма ъл ум .

Алжабр ва ал-муқобала жараёклари. Хоразмий 
к в а д р а т  ва чизиқли т е н г л а м а л а р н и  ечи ш йўл ларини 
мо ҳ и р л и к  би лан  очиб берди.  Т е н г л а м а л а р д а г и  ҳадлар  
илдизл арни ,  ул ар ни н г  к в а д р а тл а р и н и  ўз ичига олиши 
ёки ў з г а р м а с  с о н л а р д ан  иб ора т  бўли ши мумкин.  Тенг- 
л а м а  тузил  г анд а  ҳ а д л а р  мусбат  ва ман ф и й  и ш о р а л а р га  
эга  бўли ши бир неча м а р т а  у ч ра ш и мумкин.  М а с а л ан ,  
т ен глам а  қу й ид аги  кўри ниш га  эга  бўлсин:

2x2 +  5 0 - 2 0 x  =  29 +  x2— 10 х  (1)

Уқувчи лар  буни д а р р о в  қу й идаги ча  ё за ди лар :

х 2— 10х +  2 1 = 0  (2)
ва уни ечишга  ўтади л ар .  Аммо (1) д а н  (2) кў^ин ишга  
олиб  келиш, аслида ,  Хор азмийнинг  а л ж а б р  ва  алмуқо-  
б а л а  ж а р а ё н л а р и н и н г  б а ж а р и л и ш и  натижаси дир.

А л ж а б р  ж а р а ё н и  ҳад л ар н и н г  манф ий и ш о р а л а р да н  
қ у т улиш ид аи иборат:

2х2 +  5 0 +  1 0 х = 2 9  +  х2 +  20х

А л ж а б р  ж а р а ё н и д а  ҳ а дл а р н и н г  м усбат  и ш о р а л а р и  
тиклаиди.  Энди а л - м у қ о б ал а  усули билан ў х ш а ш  ҳад-  
л а р  их ч ам лан и ш и  керак .  Бу нинг  учун ў х ш а ш  ҳ а д л а р  
а л м у қ о б а л а  қилиниб,  яъни  қ а р а м а - қ а р ш и  қўйилиб ,  
ка т т а  м и қ д о р л и к л а р и д а н  кичикл ари айри лад и:

х 2 +  21 =  10х

Ш у н д а й  қилиб,  т е н г л ам а л а р н и н г  м а ъ л у м  тури ҳосил 
қилинадики,  унинг  ечилиш усулини Хо раз мий  к а ш ф  
этган.

А л г е б р а и к  т е н г л а м а л а р н и  ечишда,  б аъ за н ,  ж а з р -  
'асамга  дуч  келинади.  Х оразм ий  м а т е м а т и к а г а  киритган  
ж а з р - а с а м  тушунчасининг  лотинча  т а р ж и м а с и  «сурдус» 
XV'III ас ргача  с а қ л а н и б  келинган.  Ҳозир бу иррацио-  
на л  сон д еб  атал ад и.

И к к и  а л г еб р а и к  ифодан и кўпайтириш,  м а ъ л у м  тур-  
л а р д а г и  ў х ш а ш  ҳ а д л а р н и  йиғиш, к ў п а й т м ал а р н и  ради- 
к а л г а  келтириш,  р а д и к а л л а р н н  кўп ай ти ри ш  ус улларин и 
ҳ ам  Хора зми й кўр сатиб берди.

Т е н г л а м а л а р н и  ечиш усул лар и ни  топиш  — матема-  
тика н ин г  гал д аг и  д о л з ар б  ва асосий в а з и ф а л а р и д а н  
эди.  Б у  му ам мони  Хора зми й ҳ а л  қилди.  У ў ш а  вақт-
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гача  у чраг ан  ва уч раёт ган  т е н г л а м а л а р н и  т а ҳ л и л  қил-  
ди ва  у ларн и  нус халарг а  а ж ра тди .  Н у с х а л а р  6 та  бўлиб 
чиқди.  Б у л а р н и н г  намунаси қуйидагича:

1) 5х2 =  40х;
2)  25х2= 1 0 0 ;
3)  5 * =  10;
4) х 2+  10х =  39;
5) х2 +  21 =  1 Ох;
6) 12х +  288 =  х2;

Бу  т е н г л ам а л а р  Хоразмий т е н г л а м а л а р и  дег ан  ном 
би лан  а д а б и ё т л а р д а  учрайди.  Уш бу  тен гл ам а л а р н и н г  
х илл арин и хам  унинг ўзи топган.

Хоразмий бу би лан  қ а н о а тл а н и б  қо лм ад и.  У my 6 та 
т ен глам а  кў ри нишларинииг  хар  бирига  теги шли  т е н г л а ­
м а л а р н и  йиғди, у м у м л а ш т и р д и  ва 6 тур  т е н г л ам а л а р н и  
ёзди:

1) а х 2 — вх \
2) а х 2 =  с\
3) в х = с \
4) а х 2+ в х = с ;
5) а х 2 +  с =  вх;
6) вх -\-с  =  а х 2\

Топилин ш к е р а к  бўлган  миқдор илдиз (х ь  х2) бў- 
лиши ха м  мумкин,  илдиз к в а д р а ти  (х2) бўли ши ҳам 
мумкин.  Хоразмий  илдизни — ж а з р ,  к вад ратн и  — мол 
деб  атаган.

Хоразмий ҳ ар ф и й  символи ка ни и ш л а тм а г а н ,  тенг­
л а м а л а р н и  сўзл ар  ор қ ал и  иф о д ал а га н .  Ум уман,  араб  
тилида  ё зил ган  м ате м а т и к  а с а р л а р д а  ҳ ар ф и й  сим во­
л и к а  бў лмаган.  Ҳарф ий  сим волик а  Е в р о п а д а  XVI 
аср да н бо ш л а б  қ а б у л  қилинган.

Алгоритм нима?  Алгоритм сўзи д а с т а в в а л  Х о р а з ­
мийнинг  «Арифметика»  китобининг  биринчи бетидаги 
сўзл ари :  Dixi t  Algori thm},  яъни  « Д еди ки  Алгоритм» 
дег ан  сўздан бошланган.  Б у  эса «Д еди ки ал-Хоразмий» 
нинг лотинча  ифодаси эди.

Алгоритм,  д астлаб ,  ном, тўғрироғи,  нисба  эди. 
Ке йи нч али к янги ариф мети ка ,  яъни  бутун сонлар  ўнли 
тизим и бўйича ёзма  сан оқ  қо идаси с и ф а ти д а  и ш л а ти ла  
бошланди.  Аввал  саноқнинг  ўзини,  сўнгра  қ а т ъ и й  аниқ 
қо и да  б ил ан қўй илг ан м а с а ла н и  охиригача  ечиб 
борувчи ҳа р  қ а н д а й  ҳи собл аш  тизим и алгоритм деб
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аталд и.  Д и ф ф е р е н ц и а л  ва интеграл  ҳисобнинг кашфи-  
ётчи л ар и д ан  бири бую к м ате м а т и к  Л е й б н и ц  (XVII аср) 
хам алго рит м д ег ан да  ҳозирги з ам онд аги  маънони,  

ъни м а ъ л у м  ҳи собл аш  қоидасини тушунган.
Алгоритм м а те м а т и к  мантиқнинг  муҳим тушунча-  

vHAHp. Т у ш у н ч а л а р н и н г  ю з ага  чиқиши м у р а к к а б  ж а -  
раён.  Ж о н л и  м у ш о ҳ ад а г а  асосланиб,  м и қ до рл ар  ора-  
сидаги  м у р а к к а б  муноса бат ни нг  кер ак ли томони,  муҳим 
хусусиятини а ж р а т и б  олиб,  у м у м л а ш т и р и ш  на тиж а-  
сида хосил булг ан  алгоритм тушунчаси ички мантиқий 
қонуният  би лан  ри во ж л ан и б  борди.  Хусусий алгоритм- 
л а р д а н  умумийсини топиш  усули ҳа нуз  та д р и ж и й  ра- 
виш да  давом  этмоқда .

Алгоритм ҳисоблаш қоидаси эка н ,  ж аҳон ни н г  ке- 
йинги минг йи лли к м а те м атик ас и қои да лари н ин г  к а ш ф  
этил иш и Хора зми й номи бил ан боглангандир.

М у х а м м а д  Мусонинг  исми Хор азм ий  ёки Алгораз-  
мий лотин ва бо шқ а  тр а н с к р и п ц и ял а р д а  турлича  шак л-  
л а р д а  ёзилиб,  айтиб келинди.  Чунончи,  ал-Хоразмий,  
Алгоритм,  Аль-Хорезми,  Алгарит ам.  Б у  сўзл а р да н  
алго рит мчилар ,  алгоризм,  алгориф м ёки алгоритм тер- 
м и н ла ри  келиб чиқди.  М у ҳ а м м а д  Хо раз мий  б аъ зи  а д а ­
би ётл арда  гохо Хов аризми,  Бе н -М уза  деб  ҳам  юрити- 
лади.

Алгоритм,  и н форм ати к а ,  ко мп ьюте рл аш ти ри ш .  З а -
м онам изн инг  илғор  ф а н л а р и д а н  бўлган  кибернетика  
ва  и н форм атик ан ин г  истиқболи ниҳоятд а  порлоқ.  Ки- 
бернетикани алгоритмсиз ,  ко мп ьюте рлар  ишини алго- 
ри т м л а р  наз ари яс и си з  таса ввур  қилиб бўлмайди.  Тез 
ҳисо блайд и ган м а ш и н а л а р н и н г  иш д аст ури  алгоритм-  
л а р г а  асосланади.

Авт омат ик  тез ҳ и соблаш  м а ш и н а л а р и  на зар и яси  
мате м а т и к  м а н т и қ қ а  суянади.  М а т е м а т и к  м а н т и қ  билан 
ҳозирги за м он  ав т о ма т и к  ҳи соб лаш  м а ш и н а л а р и  н а з а ­
рияси  ў р таси да  воситачи ва зи фасин и ўтовчи алгорит- 
мик  м а с а л а л а р  хилма-хилдир.

«А лгоритм»— « м а те м а т и к  исботлаш»,  «ҳи соблаш ж а ­
раёни» ка би  м а те м а т и к  мантиқ нин г  асосий тушун чал а-  
ридандир.  Алгоритм бирор бир турга  тегишли ҳ а м м а  
м а с а л а л а р н и  ечишда и ш л а ти л а д и г а и  ж а р а ё н л а р  тизи- 
мининг  м а ъ л у м  т а р ти бд а  б а ж а р и л и ш и  ҳ а қ и да г и  аниқ 
қоида  бўлиб,  бу т а ъ р и ф  Хоразми йн инг  а р и ф м ети к  ж а р а ­
ёнла р  ҳа қи да ги  алгорит ми к қо и да л а р и н и  ўз  ичига ола-  
ди.  Ун р а қ а м л и  са н о қ  тизим ида  б а ж а р и л а д и г а н  тўрт
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а м а л н и н г  хар бири ҳақи да ги  қоида  оддий алгоритм- 
л а р д а н  бўлиб,  Хоразмий  томон идан т а ъ р и ф ла н га н .  Ҳо- 
зирги за мон эле ктр он авт о ма т и к  ҳи соблаш м а ш и н а л а р и  
яр а ти л и ш и д а н  анча  и лгари ро қ «алгоритм» тушунчаси 
ва алгоритми к ҳи собл аш  машинас ин инг  у мумий чизмаси 
и ш л а б  чиқи лга н ва ан и қ л ан ган  эди.

Хоразмий м а те м атик ас и ҳа қи да ги  аса р л ар .  Х о р а з ­
мий ижодини ўрганиш,  та р ғи б  қилиш ва унинг  илмий 
к а ш ф и ё тл а р и д а н  фой д ал ан и ш  бораси да  куп иш лар 
қилинган.

Хоразмийнинг  м ате м а т и к  гоялари ни унинг ватандо-  
ши Беруний,  Ш а р қ  о л и м л а р и д а н  ан -Н а с а ф и й  ривож-  
ла нт ир дил ар .  А лгебра  и ж о дк о р и д а н  уч асрча  кейин 
я ш а г а н  олим Ум ар  Хайём « А л ж а б р  вал -м у қ о б ал а  м а с а ­
ла л ар и н и  ечиш ҳ а қ и да »  китоб ёзиб,  Хо разм ий  м а т е м а ­
тик таъли моти ни  кенгайтирди.  М и срл ик  м ат ем атик  Абу 
Ком ил ўз  а сар и д а  Хора зми й номини тилга  олиб,  к в а д ­
р а т  т е н г л а м а л а р  на зари яси ни  ри в о ж л ан ти р ади .  Ма ш-  
ҳур  м ате м атик  Абул В аф о ўзининг  геометри яга  багиш-  
л а н г а и  асарига  Хоразмий « А л ж а б р » и д аг и  геометрия 
бўлимини киритиб,  унинг  гояларин и та р ғи б  қилади.

П и з а л и к  Л ео н а р д о  де П и зе  XII асрда  «Абака  кито­
би» ни ёзиб,  Хора зми йнинг  6 т е н г л а м а л а р  турини изоҳ- 
лайди.

Хоразмий  м ате м атик  таъли мо ти ни  иф одаловчи фан 
йў на лиши XII аср да  Е вр оп ад а  а л х о р а з м и  ёки а л го ­
ритм номини олади.

Алгоритмга  б аг и ш л а н г а н  а с а р л ар ,  аввало ,  лотин 
тилида ,  сўнгра  бошқа т и л л а р д а  наш р этилади.  1135— 
1153 йиллар  чам асид а  «Амалий  а р и ф м е ти к а д ан  Алго- 
риз,м китоби» т а рқ алган .  Уни толедоли к Ионн ту зга н 
бўлса  керак ,  дега н  тахмин бор. Ян а  бир китоб: « М а ­
гистр А. томонидан тузи лган А лхо ра зм ни н г  астрономик 
сан.ъати ҳа қ и да г и  китоб» 1143 йили эълон қилинган.  
Б у  м а те м а т и к  А. нинг исми ном аълум.

XII I  асрда  О кс ф ор д  ва П а р и ж  уни верси тет ларид а  
м а тем ати к а  ва астро н ом ия да н д а р е  берган Сакро боско  
«Оддий алгоритм» асарини  чоп этган.  Бу  китобга  1290 
йили д а н и я л и к  олим Ингверсен ш а р ҳ  ёзган.

Хоразмий ка шфиё ти га  б аг и ш л а н г а н  ў н л а б  аса р л ар  
XX аерга  қ а д а р  Европа нинг  турли  м а м л а к а т л а р и д а  
турли ти л л а р д а  бир неча бор наш р этилган.

Геометрияни Ев к л и д  к а ш ф  этганлигини,  ноевклид 
геометрияни Лоб аче вски й яр атг ан ли ги ни ,  химиянинг
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acocm'i на зар и яси  бўлган  да вр и й системани Менделеев ,  
нисбийлик наза ри яс и ни  Эйнштейн,  т е н г л а м а л а р  н а з а ­
рияси сиф ати да  ал геб р ан и  ал-Хоразмий  к а ш ф  эт ган л и ­
гини бутун ж а ҳ о н  тан  олади.

Хоразмий а с а р л а р и  XII аср Е вроп а  мате ма тик ас и 
учун ғоявий ха зи н а  бўлиб х и з м а т  қилди,  унга  мустаҳ- 
ка м  зами н ва илмий оз уқ а  берди.  Хоразмий арифме-  
тика си ва  алгеб ра си  тушунарли,  уел у б ж и ҳ а т и д а н  ра-  
вон ёзи лганлиги а л геб ра  фа нининг  кенг та р қ а л и ш и н и  
осонл аш тирди.

Е в р о п а д а  Уйгониш д а в р и  а р а ф а л а р и д а  а р а б  т и л и ­
д а  ёзи лган  а с а р л ар н и  лотин тилига  т а р ж и м а  қи ла  бош- 
л а д и л а р .  Т а р ж и м а  қилинган а с а р л а р  о рас ид а  Европа  
м а те м а т и к л а р и га  бевосита  ва  кескин та ъс ир  қилган-  
л а р н  Хора зми й ва Фаргоии й ри солалари дир .  Хоразмий 
а с а р л а р и  лотин тилига  т а р ж и м а  қилин и ши дан таш-  
қ а р и  мазкур  ас а р л ар н и н г  бутун-бутун б о бл ари Евр опа  
м а те м атик ла ри ни н г  ки тобл арига  киритилди.

М у ҳ а м м а д  Хоразмий ва Ш ар қ н и н г  бо шқ а  ол им ла-  
р и  қисқа ф у р с ат д а  б а ж а р г а н  илмий иш лар  Европ а  

1 ол и м л ар и  томонидан уч ас рд ан зи ёд  ва қт  ичида ўзл аш-  
тирилд и,—  деб  иқрор бў ла ди немис м а тем ат и к а  тарих- 
шуноси Цейтен.

Е вр опа  м а м л а к а т л а р и г а  д ас т л а б к и  тригонометрии 
м а ъ л у м о т л а р н и  берган  олим инглиз А д ел а р д  бўлиб,  

у  1126 йили Хоразмийнинг  тригонометрии ва астроно­
мик  ж а д в а л л а р и н и  лотин тилига  т а р ж и м а  қилган.

У муман Ш а р қ  м а те м атик ас и Евр опа  олим лар иг а ,  
бир томондан,  ў з '  к а ш ф и ё тл а р и н и  уза тган  бўлса ,  иккин- 
чи томондан,  грек,  бобил,  ҳинд, суриёний илмий мерос- 
л а р и  ҳам Европа га  ва  ж а ҳ о н г а  ш у  Ш а р қ  ада биёти 
о р қ а л и  тар қ а л ди .  Ш у н д а н  кейин Евр опа  ол и м л а р и  
ф анни нг  м ус та ҳк ам  за минига  эга бўлд ил ар .  Хоразмий 
аса рл ар и н и н г  х а л қ а р о  аҳа м и я ти  ян а  шундаки,  у  Гр е­
ция,  Бобил,  Сурия ,  Ҳиндистон,  У рт а  ва Яқин Ш а р қ  м а ­
т ем атик аси билан Европа  математик ас и ўртаси да  
воситачи ролини ўйн аган .  Ана  шу воситачилик туфай- 
лиг ин а  Европа  ол и м л ар и  оригинал  а с а р л а р  я р а та  
б о ш л а д и л а р  ва м а тем ати к а  я н а д а  р и в о ж л а н а  бош- 
лади.

М а ш ҳ у р  ф р ан ц у з  олими П. Таннери (1843— 1904) 
айтган  эди: «Хоразмийнинг  а с а р л ар и  Ғ а р б д а  кўп ва қт  
ари фмети ка  соҳасидаги  янги ка ш ф и ё тл а р н и н г  м анб аи 
бўлди,  шунинг учун ҳам  Хора зми й номи Е в р о п а д а  аба-
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д и й л а ш и б  қолган».  Ф а н  тарих шу но си Д.  Сартонни нг  
э ътироф  этишича,  ал-Хор азм ий «ўз за мо нас ининг  букж 
математиги,  агар  кенгроқ  қ а р а л с а ,  ҳ а м м а  за м о н л ар н и н г  
энг муҳим м а те м а т и к ла р и да н  бири»,  Д.  Смитнинг  ай- 
тишича,  «Хоразмий — кат та  илмий гениал  шахе».

Хоразмий ка ш ф и ё ти  тақди рин инг  ян а  бир муҳим то­
мони шундаки,  фан ва  те хн икада  «ампер»,  «ватт»,  «мен- 
делейнум», «рентген»,  «кюри»,  «эйнштейнум» каби тер- 
мин лар  қ а торид а  «алгоритм» тушунчаси муста хк ам  
ўрин олди.

4.  А Ҳ М А Д  И Б Н  ЛХУҲАММАД А Л - Ф А Р Ғ О Н И Й Н И Н Г  И Л М И Й
Қ А Р А Ш Л А Р И

Б ун да н ўн икки аср ил гари туғилган ва  бутун ж а-  
ҳонда  буюк олим деб  т а н  олин га н ла рн ин г  бири Муҳам-  
м а д  ал-Хоразмий  бўлса,  иккинчиси А ҳ м а д  ибн 
М у ҳ а м м а д  ал -Фаргонийдир.  Икк ов и ҳам бизнинг  ватан- 
дошимнз :  бири Хо разм да ,  иккинчиси Ф а р ғ о н а д а  туғил-  
ган.  У л а р  б и ргал и кд а  Б а ғ д о д  ш аҳр и да ги  « Б а й т  ал- 
ҳи км а»  деб  а т ал г а н  илмгоҳда  иж од  қилган ла р .

А л-Фарғонийнинг  туғилган йили но м аъ л у м ,  лекин 
унинг  ал -Х ора зми йда н 11 йил кейин, яъни  861 йили 
о л а м д а н  ўтганлиги маълум.

Фаргонийнинг  асосан олтита  китоби бутун дунёга  
м а ъ л у м  ва машҳур:

1) «Китоб фи у с у  л  и лм  ан-нуж ум », яъни «Астро­
номия илмининг  усуллари  ҳа қидаг и  китоб».  Б у  рисола-  
нинг асл қ ў л ё з м а л а р и  матни бир хил бўлиб,  беш хил 
ном осгида  сақл ани б  келмо қда ,  чунончи, «Алмаж ис -  
тига  б ағ и ш л аи ган  астрон омик рисола» ,  « Ф а л а к  сфера-  
л а р и  сабабия ти»,  «А лм аж ис ти (Алмагест)» ,  « И л м  ал- 
х ай а  (Астрономия ил ми )» .  Б у  қ ў л ё з м а л а р  Англия ,  
Фр анция,  Ам ерика ,  М а р о к а ш ,  Миср,  Са нкт-Петербург-  
д а  с а қ л а н и б  келмоқ да .  Асар  1145 йили Ионн а  Севил,  
1175 йили Х ер ар д  Крем он томонидан лотин тилига  т а р ­
ж и м а  қилинган ва 1193, 1533, 1537, 1590, 1910 й и лл ард а  
Голл,  Региомонтан,  Шёнер,  Христман,  К ам п ан и  т о м о ­
нидан Европанинг  турли м а м л а к а т л а р и д а  чоп этилган.  
Асарнинг  кичик бир па рч аси 1960 йили рус тилид а  
эъ лон  қилинди.  Асарни нг  Б. А. Роз енф ельд,  И.  Г. Д о б ­
ровольский ва Н. Д .  Сергеева  томонидан рус  тилига  
ўгири лг ан тўла  т а р ж и м а с и  бор, лекин ҳану з  н аш р  этил-  
ганич а  йўқ.



2) «Л л-Ф а р го н и й  ж а д ва лла р и » . Қ ў л ё з м а  Ҳиндис- 
тонда  са қ л а н м о қ д а .

3) «О й Е р н и н г  устида ва  остида б ўл га н и д а  вақтни 
а н и қ л а ш  рисоласи» . Б у  қў л ё зм а  Қ оҳир ад ади р.

4) «Уст урлоб б и ла н  а м а л  ҳ и л и ш  ҳ а қ и д а ги  китоб*. 
Китоб Ҳинди сто и о л и м л а р и  қў ли да  с а қ лан м оқ да .

5) «Етти и қ л и м  ҳисоби» . Бу  қ ў л ё з м а  О лмони яд а .
6)  «У ст урлобни ясаш  ҳ а қ и д а ги  китоб». М а з к у р  қўл- 

ё зм ани нг  тўртт а  нусхасини Бе рлин  ва П а р и ж д а  т о ­
пиш мумкин.  1919 йили уни Виде  май немис тилида  
н аш р  этган.

О л а м  ма н за р а с и н и  ал -Ф ар ғо ни й ф и к р а н  ўзига  хос 
кўрган .  П тол ем ей д ан  (II аср)  Коп ерникгача  (XVI аср)  
ол ам ни н г  тузи лиши геоцентризм қ о и да л а р и  би лан  ту- 
шунтирилган,  яъни осмондаги  ж и с м л а р и и н г  ҳ а м м а си  
(ж у м л а д а н ,  Қу ёш )  м а р к а з  — Ер атро фи да  айл ана ди,  
д еб  таса в в у р  қилинган.  Ал-Хоразмий,  ал -Фаргоний,  Б е ­
руний, Улугб ек  ф и к р л а р и  ва ҳисоб-китоблари ҳам асо­
сан шу т а ъ л  им отда н четга чиқ маган ,  зеро,  ўр та  аср- 
л а р н и н г  илм д а р а ж а с и  ва билим доира си шуни тақо зо  
эт ар  эди.  Гелиоцентризм га, яъни  бо шқ а  с а й ё р а л а р  ка би  
Ер ҳа м  Қ уёш  т е в а р а г и д а  айл ана ди,  деган  қар орга  
ўтиш учун ҳал и  бир неча аср  бор эди. Л е к и н  а л - Ф а р г о ­
ний б и л а н  Беруний илмий гояла ри  геоцент риз мд ан ге- 
лио це н тр и зм га  ў ти ш да  м а ъ л у м  м а ъ н о д а  кўприк в а з и ­
фа сини б а ж а р г а н ,  дей ил са  хато  бўлмайди.

У в а қ т л а р д а  О л а м  саккиз  қ а в а т  осмондан:  Қуёш, 
Ой, беш та  сайёр а  — Меркурий,  Венера ,  М арс ,  Юпитер,  
С ат урн  в а 1022 та  ю л д у з л а р  сфера  л а р и д а н  т а ш к и л  топ­
ган, деб  таса в в у р  қилингаи.  А л  - Ф a pro  н и й н и иг илмга  
қўш гаи ҳиссал а р и д а н  бири — бу с ф е р а л а р  радиусла-  
рини биринчи м арт а  а н и қ л а б  бери ши бўлди.  Бу  эса 
о л а м  туэилишиии илмий таса вв ур  этишнинг  муҳим во- 
ситасидир.

Осмон ман зарасин и га в да л а н т и р и б  б ер ади гаи  иккита  
«белбог»  бор, у лар:  осмон экв ато ри ва Қ уё ш  эклипти-  
каси.  Осмон экв ато ри Ер экватор ининг  осм ондаги  д а ­
вом и, у л а р  бир текисликда  ётади.  Қ уё ш  Е р атрофида  
к ўри н м ас  (асл ид а  Ер Қуёш  тев ар а г и д а )  ҳ а р а к а т и  на- 
т и ж а с и д а  чизилган тр аек тор ия  эклип тика  деб  аталиб,  
бир. йилда  т ў л а  ёп и қ чизиқни — а й л а н а н н  ҳосил қи- 
лади.  Эква тор  би лан  эк лип тик а  т еки слик лари  ўза р о  д о ­
йми й бурчакни ҳосил қилишади .  Ал-Фарғоний нин г  яна 
бир муҳим ютуғи шу б урчакни ўз з а м она сид а  23 да-



р а ж а - ю  35 минут деб,  б о ш қ а л а р г а  қ а р а г а н д а  ( м а с а ­
лан,  Птоле мейда  — 23° 5 1 1) ан и қ р о қ  ў л ч а ш и  бўлди.

П тол ем ейд а  Қуёш ва Ой бил ан Ер орасид аги  масо- 
ф а  ҳ а қ и да  м а ъ л у м о т  берилганлиги ал -Ф арғон ий га  м а ъ ­
лу м эди.  Ал-Фа рғоний с а й ё р а л а р  ва ю л д у з л а р  масофа-  
лар и н и  ул а р г а  қўшди,  Ой ва Қу ёш  т ути ли шларин и 
т а д қ и қ  қилиб,  воқ е а л а р  в а қ т  о ра лиғ ин и а н и қ л а б  берди.  
Ш у н д а н  кейин астрономия ф а н и  келгусида  содир бў- 
лади га н во қ е а л а р  илмига  а й л а н а  бошлади.

Ҳал и гелиоцентризм шарп аси йў қ  з а м о н д а  ал-Фа р-  
ғоний, Ер  энг кичик ю лд уз д ан  ҳа м  кичикдир,  дега н  
фикр билан майд онга  чиқди ва  унга  асос қилиб,  Ер 
радиуси Осмон р а ди у с л ар и д а н  ж у д а  озлигини айтди.  
Ер  ш а р и  гўё бир нуқта  бўлиб,  унинг катта-кичиклиги-  
ни билиш учун ернинг диаметрини,  бинобарин,  унинг  
меридиан узунлигини ў л ч а ш  ниҳоят да  м у р а к к а б  наза-  
рий ва ам ал и й  м а с а ла  эканли ги а н и қ  эди. Ал-Фар гоний  
Ер ёйининг  қайси узунлиги Г  га тўғри келишини ўлчаб ,  
бу  миқдорни ан и қ л а ди  ва уни 360 га кўпайтириб,  40 
минг 800 км ни ҳосил қилди.  Ер  меридиаиининг  у зу н л и ­
ги, демак ,  ай ти ш мумкин,  Ер  ш ар и  бел боғи ҳозирги 
за м о н  илмий ас бо блари ё р д а м и д а  ў л ч а г а н д а  40 минг 
8 км ч ам а с и  кел ади,  Ал-Фарғоний нин г  бу ишига  Б е р у ­
ний ҳам юқори баҳо  берган  эди.

Га и шу р а қ а м н и н г  ўз идагина  эмас ,  чунки Ер гумба-  
зи билан самовий ж и с м л а р  ҳ а р а к а т л а р и  м у н о с а б ат л а ­
ри ҳам  о л а м  ман зар асин и я н а д а  бойитади.

Ал-Фа рғоний моҳир педагог ҳ ам  бўлган.  У Ер эк- 
ват ор ид а  Қуёш  икки м арта  (баҳорги ва кузги тенг  кун- 
л и к л а р и д а )  зенитда  бўлишини,  осмон қ у т б л ар и  гори­
зонт  текислигида  ётишини,  1̂ утбларда  кеча қишг а ,  
кундуз  ёзга (олти ойдан)  тенг 'бўл ишини  осонгина ту- 
шунтириб бера  олган.

Ер юзидаги икки нуқта  оралиг и ёйдан.  иборатлиги 
ғояси денгнз  сатҳига  ҳам  т а т б и қ  қилиниб,  гидрографии 
м а с а л а л а р  геодезик м а с а л а л а р г а  олиб келинган.  Ал- 
Фаргони й шу йўсинда  Қоҳи ра  яқи ни да ги  Р а у з а  ороли-  
д а  ўлчов  иш лар ин и олиб борди.  Н и л  да рёси гидром е­
теорологии табиатин и а н и қ л а б  берувчи нилметрни 
ясади.  М а т ем а т и к  астрономия т а д қ и қ о т л а р и  илмий эк с ­
педиция ва асбобл ар  я р а ти ш  би лан  ч ам б а р ч а с  олиб 
борилди.

Ер ш ар  ш ак л и д а  экан,  о д ам  унинг  ҳ а м м а  ж о й и д а  
яш ай ди ми ? Бу  с а волга  д а с т л а б  ж а в о б  б ер ган лар д ан  би-

34



ри ал-Фарғоний дир.  Ж а в о б  илмий ас о сл ар га  таянган .  
Ж а н у б и й  к ен глам аси  16°дан, шимолий кен гламаси 63° 
г ач а  ҳ а м д а  ғарбий узунлиги 90е, ш ар қ ий  узунлиги 90° 
г ач а  сатхдаг ина  о д ам  я ш а ш и  ва айкумена  деб  ном о л ­
ган бу майдон ҳ а қ и да  ал -Ф ар го ни й кўи м у л о ҳ а з а л а р  
юритган .  Бу  майдоннинг  етти иқ лим га  бўлиниши ал- 
Х ора зм ий га  ха м  м а ъ л у м  эди.  Ҳ а м м а  в а қ т  бир м а с а ла  
юз аси дан  икки буюк олимнин г  ф и к р л а р и  қайси жиҳа-  
тид ан ди р ф а р қ  қилга ни дек ,  ал-Хоразм ий Бухоро,  Са- 
марқ анд ,  Х ў ж ан д,  М а р в н и  бешинчи иқ лим га ,  Хора змн и 
олтинчи иқ лим га  киритган  бўлса,  ал-Фар гоний  Бухоро,  
С а м а р к а н д ,  Х ў ж а н д ,  Мар в,  Ф аргон ани  тўртинчи иқлим-  
га, Хор-азм, Тошкентни бешинчи иқлим га  киритган .  Бу  
эса  оли м лари м и зн и н г  фикр  ю ри ти ш лари  бир хил бўл- 
м аган л и ги д ан  д а л о л а т  беради.  Бир иқлим иккинчиси- 
дан ,  а в в а л о  муа йя н географ ик кен гли кл ар  билан чега- 
ралан ган ли ги д ан ,  ж о й  ҳаро рати ни иф од алайд и.  Б ун да н 
т а ш қ а р и  ал -Ф ар го ни й хар  бир ик л и м да  кундуз узу нл и­
ги, унинг  ў зг а р и ш  қонунияти ва осмон қутбининг  ба- 
ландлиг ини  а н и қ л а б  берди.

Ал-Фар гоний  т а д қ и қ  қилган иқ лим  тушунчаси ва 
иқ л и м л а р  гуруҳи Европа  о л и м л а р и  томонидан тан 
олинд и ва ф а н д а  анча  в а қ т  х и з м а т  қилиб келди,  лекин 
кейинги а с р л а р д а  етти иқлим ўрнига  тропик,  субтропик,  
экватория ,  аркти ка ,  ант аркти да ,  қу тб лар ,  магнит қутб- 
л ари,  совуқли к қутби каби ту ш у н чал ар  пайдо бўлди.  
И қ л и м л а р  тасн ифи ў зг ар ган  бўлс ад а ,  лекин ал-Фар-  
гонийнинг ўш а  асос қилиб олган  қои даси янгича  шакл-  
'да намоён бўлмо қда .  Ҳозирги ва қт да  м аҳаллий ,  миита-  
қавий зонал ,  глоба л  экология  муам мол ар и ни ,  озон 
ўпқонининг г еог раф ик  ке н гла м а  табиати ни  т а д қ и қ  қи- 
л и ш д а  ў ш а  қоидани эъ ти б о р дан  четда  қ о лди рм асл и к 
тақоэ о  этилади.

Ал-Фа рғон ий  ш уғ у л л ан ган  ка л ен д ар ь  м уаммо си ҳа- 
нуз ечилганича  йўқ. И илн инг  тўрт  ф а сл д а н  иборатлиги,  
у л а р  орасид аги  муносабатнинг  географ ик кенгликка  
боғлиқлиги (м асала н ,  ш имолий ярим ш а р д а  ёз бўл- 
г анд а  ж а н у б и й  ярим  ш а р д а  қиш бўлиши,  ёхуд  Узбе- 
кистонда  баҳор ва куз  бў лг ани да  Э кв атор да  икки м а р ­
та  ' ёз бўлишлиги,  би зд а  ёз ва қиш б ў лган и д а  у ерда  
икки м арт а  қиш бўлишлиги )  маълум.  В а қ т  ўл ча ми қан- 
д ай  бўлиши ке рак  ва з а м о н л а р н и  ни мад ан  бо ш л а б  ўл- 
ч аш  ке ра к лиг и н о м аъ л у м  эди.  Б у  муаммони ечишга  ал- 
Фа ргони й ўз ул уш и ни  қўшган.
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Лл-Ф арғоний  ўш а в ақ тгач а  яр а ти л га н  Юнон,  Эрон,  
Сурия,  Копт,  Урта  Осиё  ха л қ л а р и н и н г  бар ч а  кал еид ар-  
лар и н и  т а қ қ о с л а б  т а д қ и қ  қилди.

Самови й ж и с м л а р  ҳ а р а к а т и н и  Нью тон ва  Л а п л а с  
масса  ҳ ара ка тин и нг  д и н ам и к аси  ш ак л и д а ,  Кеплер гео­
метрик йўсинда  баёы этишган бўлса ,  ал-Фар ғоний  ж а д -  
в а л л а р  ш ак л и д а  изоҳлаган .  Ж а д в а л н и н г  ф а з и л а ти  — 
унинг  ж о н л и  м у ш о ҳ ад а л и к  табиа тид ир.

Ст ереограф ик про ек ция лар  на зар ияс инин г  каш фиёт-  
чиси ал-Фарғоний дир .  Қуёш, Ой, с ай ёр ал ар ,  юл дуз лар-  
нинг, бинобарин,  осмоннинг к е л а ж а к  ма н за р а с и н и  б и ­
лиш  учун геометрик —  ки нем ати к усул  қ а б у л  қи либ  
олинишида устурлоб (а стр ол ябия )  асбобининг  а^ ам ия -  
ти ка тт а  бўлган.  Осмон гу м ба зи да  мавҳу м р а в и ш д а  
ж о й л аш т и р и л г а н  меридиан,  экватор ,  экл ипт ика ,  азимут ,  
коорд ината  ў қ л а р и  ва тизи мл ари ,  б ур ч ак л ар ,  нуқта-  
л арни н г  дойра  асбобга  пр оекциял арини  т уш и ри ш  анча  
д ул ай ли к туғдирди. Б у  асбоб илгари хам бор эди,  л е ­
кин унинг  наза ри яси ни ф а қ а т  а л -Ф арғон ий  к а ш ф  
этади.

Осмон гу мб ази даги  ҳ а р  хил эгри чиз иқларнинг  у с ­
турлоб  текислигидаги  пр оек ция лари қ а н д а й  бўли ши 
ҳа қ и да г и  ал-Фар ғоний  қонунияти қа д им ги юнон м а те ­
матиги Апполопий к а ш ф  этган  конус қ и р қ и м л а р и  ( а й ­
ла н а ,  эллипс,  пар абол а ,  гип ербола)  қонуниятини ҳам 
ўзи га  қ а м р а б  олиши ниҳоятда  чуқур,  кснг ва  нозик 
м а н т и қ  касб  этади.

Ал-Фарғонийнннг  ст ереографик про ек ци ялар  н а з а ­
риясини ундан минг йил кейин буюк м ате м а т и к  Эйлер  
X V I I I  асрда  географии к а р т а л а р  тузиш н а за р и яс и га  
т а т б и қ  қилди ва «Руси я  империясининг  бош ка ртаси»  
ни тузи ш да  ишлатди.  Шунингдек,  комплекс  ўзг арувч ан 
м и қ до рлар  текислиги,  ноевклид геометриял ар ,  Л о б а ­
чевский текислигининг Бе л ь т р а м и -К л е й н  проекцияси,  
космик геодезия  ва к о с м огра ф ия лар н ин г  з а м и н л а р и д а  
ҳ ам  ал-Фарғоний нин г  шу н а за ри яс и ётади.

*  *  *

Ал-Фар ғоний  илмий асарл ар и н и н г  XII а с р д а ё қ  л о ­
тин тилига  т а р ж и м а  қилин иши ва бутун Е вр о п ага  тар-  
қа ти л и ш и  Уйғониш дав ри ни н г  б о ш л а н и ш и д а г и  илмин- 
ижтимоий  т а д б и р л а р д а н  бири бўлди.  Унинг  к а ш ф и ё т л а ­
рини ж а ҳ о н  ол и м л а р и  ка тт а  қизиқ иш бил ан ўрганиш дн
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ва астрономия соҳасида  асосий қ ў л л а н м а  сифати да  
унинг  а с а р л а р и д а н  ф о йд ал ани шд и.  Ал Фарғони й рисо- 
л а л а р и  янги-янги HviMnfi к а ш ф н ё т л а р г а  с а б а б  бўлди.  
Е в р о п а д а  унинг  номини А л фр аг ан у с  деб  ҳ у р м а т  билан 
тилг а  олишади.  М а ш ҳ у р  шоир Д а н т е  ҳ ам  ўзининг  
«Илоҳи й ком едия»сида  ал -Фа рғони йниг  нлм ий-фалса-  
фий гояларини та р ан н у м  этади.

5. ИМ ОМ  Л Л -Б У Х О Р И П  

( 8 0 9 - 8 6 9 )

Имом И смоил  ал-Бух орий 809 йил 13 м айд а  Бухо-  
рода  т а в а л л у д  топади.

И м о м  Бухорийнинг  ё ш ли к чоғида  отас-и вафо т  этади  
ва онаси қ ўл и да  ка т т а  бўлади.  10 ёши да н о қ  у а р а б  т и ­
ли ва ҳадис  китоблари ни  ўқи ш ва у ларн и  ё д л а ш г а  қунт 
би лан  кириш ади .  Кейин у бухоролик муҳа дд ис лар  Му- 
ҳ а м м а д  ибн С а л л о м  ал-Г1айкандий (777— 839) ,  Абдул-  
лох  ибн М у ҳ а м м а д  а л -М асн ад и й а л - Ж у ъ ф и й  ҳузурига 
бориб,  ҳадис  д а р с л а р и г а  қ а т н а ш а д и  ва кўп ҳа дисларн и 
ёд олади.  16 ёши да  И м о м  Б ухори й онаси ва ак аси  Аҳ- 
м ад  билан ҳ а ж  са фа р и га  отланади.  С а ф а р  асносида  
қайси ш а ҳ а р д а н  ўтса,  ў ш а  ердаги  ҳадис  ол и м л а р и д а н  
озми-кўпми ҳадис  ў қи м ай ўтмасди.  Ш у т а р и қ а  Б алх ,  
Ба с р а ,  Қ уф а ,  Ба ғдод ,  Д а м а ш қ ,  Ф аластнн,  Қоҳира ,  
М а к к а  ва М а д и н а  каб н кў пл аб  ш а ҳ а р л а р д а г и  машҳ ур 
ҳадис  о л и м л а р и д а н  шу илм сир-асрорини ўрганади.

И м о м  Бух орий қўли  очиқ ва ха йр -саҳова тли  бир 
киши бўлга нлигидан,  отаси ш ай х  И см ои лдан  мерос 
қо лган  бойлигининг  ка тт а  қисмини ф а қ и р у  мискинлар  
ва  толиби и л м л а р  эҳт иё ж иг а  са рф  этар  эди.  Имомни нг  
хотираси шу қ а д а р  кучли эдики,  р и во ятлар га  кў ра  ҳар  
қ а н да й  китобни қўл га  олиб,  бир м а р т а б а  м утолаа  ^и- 
ли б  чиқиши би лан  ҳа м м а си  ёдида  қолавер ган .  Им ом 
Б ухо ри й  юз минг саҳиҳ ва  икки юз минг ғайри саҳиҳ 
ҳадисни ёд би л ар  экан.  Унинг  ш о ги р д л а р и д а н  Амр ибн 
Ф а л л о с  « М у х а м м а д  ибн Исмоил  ал -Б ухори й га  м а ъ л у м  
б ў л м а г а н  ҳадис ,  а л ба т т а ,  ишончли ҳа ди с  эмас дир» ,— 
д е г а н  эди. Ус тозларидан И м о м  А хм ад  ибн Х а н б а л  ал- 
М а р в а э и й  (780—855) :  «Бутун Хуросондан М у ҳ а м м а д  
ибн Исмоил  каби олим чиққан эмас» ,— деб  т а ък ид ла -  
ган  эди.. Им ом Бухорий билан Б а с р а д а  ҳадис  дарси га  
қ а т н а ш г а н  т а л а б а л а р д а н  Ҳошим ибн Исмоил айтадн:
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«И мом  Бухорий б и зл а р  билан бирга  д а р е  эшитарди .  
Устоз қа ри й б  ўн беш минг ҳадис  риво ят  қилди.  Ш у н д а  
биз  Бухорийга :  «Сен нега ҳади слар н и ё зм айс ан»  дега н  
в ақт им и зд а:  «С из лар  ёзиб  бо раё тган  ҳади слар н и мен 
устоз ог зи дан  ёдл а б  ол аёти рм ан », — деди-да ,  устоз ри ­
воят  қ и лга н  ҳ а м м а  ҳа ди слар н и бир ч ек ка дан  ёдд ан  ўқиб 
берди. Ш у н да н  кейин биз ёзиб  олга н  ҳ а ди слар и м из даги  
х а т о ла р н и  унинг  ёдд ан  ў қ и ш л а р и д а н  туза тиб о л ади га н  
бўлдик».

Б а ъ з и  ри в о я т л ар г а  кўра ,  И м о м  Бух орий 16 ёшга  
қ а д а м  қўйгани да  Абдул лоҳ ибн М у б о р а к  а л -М ар в аз и й  
(736— 798) ва Ва қи ибн а л - Ж а р р о х  (747—812) ларнин г  
ки тоб ларини б ат а м о м  ёд л а б  ол ган  экан.  Имом Бух орий 

% ёд олган  ҳадислари нин г  матнини ҳа ди с  айтувч ил ар  ва 
ул ар ни н г  т а р ж и м а и  хол л ар и  б ил ан бирга  қў шиб  ёд  олар  
эди.

Имом Бухори й ҳадис  ў рг ани ш д а бар ча га ,  л а в о зи м у  
ё ши га  к а р а  май,  бир хил да  муно сабатд а  б ў ла р  эди.  У 
айтади:  «Киши илм бобида  на ф а қ а т  ўзидан юқори ёки 
тенг до ш лар ид ан ,  ба лк и ўзидан  паст,  шоги рд  б ў л г а н л ар- 
да н  ҳам  ҳадис  олмагун ча ,  етук муҳадд ис  бўл а  ол- 
майди».

И м о м  Бухорий:  «Мен бир минг саксонта  муҳаддис- 
да н  ҳадис  эшитдим.  Ул арни нг  ҳ а м м а л а р и  « И м он  —  сўз 
ва а м а л д а н  иборатдир» дег ан  эът иқ одд аги  к и ши лар  
эди»,— дейди.  Ш о ги р д л а р и д а н  шай х М у ҳ а м м а д  ибн 
Юсуф ал -Форобий (845—932) :  «И м о м  Бухорийнинг «ал-  
Ж о м е ъ  ас-саҳиҳ» лари ни  ў з л а р и д а н  тўқсон минг к и ­
ши эш итган»— дейди.  Яна  бир шогирди Абу С олиҳ  ибн 
М у ҳ а м м а д  а л -Ба гдо дий  (820— 905) айтади:  «Имо м Б у ­
хорийнинг б ағ д о д д а л и к  в ақ ти д аги  д а р с л а р и г а  мен ҳам  
қ ат н а ш а р д и м .  Ш у н д а  йигирма мингдан о р т и қ р о қ  та-  
л а б а  ҳозир бў лар  эди».

И м о м  Бухорий йигирма ёш и да н  б о ш л а б  китоб ёза 
бошл аган .  У кишининг нюх асари  « а л - Ж о м е ъ  ас-са-  
ҳиҳ» («И ш ончли тўпл ам »)  д а н  т а ш қ а р и  йигирмага  яқии 
к и тоб лари  бўлиб,  кў пл ари бизгача  етиб ке лмаган.  Мо- 
в ароу нн аҳ р  мусулмонла ри диний Б о ш қ а р м а с и  қа рамо-  
ғидаги  куту бхона да  Имом  Бухорийнинг  « а л - Ж о м е ъ  ас- 
саҳиҳ»,  «ат-Тарих ал -каб ир»  (« К а т та  т ари х») ,  «ал-  
Қ и р о а т у  ҳ ал фа -л -и мо м» («И мом  ортида  туриб қироат  
қ и л и ш » ) ,  «Р аф ъ у -л -й адай н и  фи-с-салоти» « Н а м о з д а  
икки қўлни кўт ариш»)  к а б и  асарл ар и ни н г  нусха лари 
м ав ж уд ди р.  Бу нда н т а ш қ а р и ,  И м о м  Бухорий «дл-Адаб
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ал .м у ф р а д »  («Адаб д у р д о н а л а р и » ) ,  «ат -Тари х ал-авсат»  
(«Уртача  т а р и х » ) ,  « а л - Ж о м е ъ  ал -ка б ир »  (« К а т та  ҳа- 

д и с л а р  т ў п л а м и » ) ,  «Ки тоб -ал -и ла л»  («Нуқс он ли ҳадис- 
л а р  китоби») ,  «Б и рр-ал-волидайи » («Ота-онани ҳурмат-  
л а ш » ) ,  «Кит об  а л -а ш р и б а »  ( « И чи м лик лар  китоби») ,  
«Кито б а з - З у а ф о »  ( « З а и ф л а р  китоб и») ,  «Асомий ас- 
с аҳоба»  (« С аҳ о б ал ар н и н г  ис млари ») ,  «Китоб ал-куна»  
(«Х_адис ровий ларии инг  т а х а л л у с л а р и  ҳ а қ и д а » )  каби 
к а т т а  ва кичик ҳ а ж м д а г и  бир қ ан ч а  кито бл ар  ёзганли-  
ги маълум.

Имом Бухорийнинг  Н и ш оп урдан асл ватами — Бухо-  
рога қайтиб келаётга нини эшитган у л а м о л а р ,  ватан-  
до ш л ар ,  қа ри ид ош -у ру ғлар  ўз ху рсанд чилик  ва мам- 
нунл'икларини изхор этиш учун унинг  истикболига  бир 
неча кун лик  йўлга  чикиши б, ка тт а  т а н т а н а л а р  билан 
кутиб олади лар .

Имом Бухорий Бух ор ог а  келгач,  м а с ж и д  яқинидаги  
уйда  истиқомат  қи лад и ва  дар е  беради.  Ш у аснода 
Имом Бух орийга  аббосийя  х а л иф али гин и нг  Бухород аги  
а мир и Холид ибн А х м а д  ибн Холид а з - Зу ҳали й :  « Б у н ­
д ан  буёқ  а м и р л и к  саройига  келиб турин г  ва бол ала -  
ри м г а  (иккинчи ривоят да:  сарой аҳ лиг а)  « а л - Ж о м е ъ  
ас-саҳиҳ»дан дар е  беринг!»— деб нома юборади.  Имом 
бу такл и ф н и  қ а б у л  қ и лм ай ди  ва: «Мен ил мни хорлаб ,  
султону а м и р л а р  эшигига  олиб  бормай ман.  Агар  амир- 
га илм кер ак  бўлса ,  б о ла л а р и н и  (иккинчи ривоятда:  
сар о й д аги л ар н и )  уй им га  ёки м а е ж и д г а  юборсун!»— деб 
ж а в о б  қа й та р а д и .  Шунинг  н а т и ж ас и д а  у зотнинг фаз -  
лин и к ў р о л маган б аъ з и  ҳасадгў й ш ах сл ар н и н г  фитна  
в а  иғв олари ту фай ли  амир а з -Зу ха лий  И м о м  Б у х о р и й ­
нинг  Бухоронн т а р к  этиши ҳа қ и да  ф а р м о н  беради.  Бу  
в о қ еад ан  х а б а р  топган С а м а р к а н д  ол им лари  Имомнинг  
С а м а р қ а н д г а  кўчиб келишини илтимос  қилад ила р:  
И м о м  бу илтимосни қаб ул  қнлиб,  йўлга  чиқади.  Лекин 
С а м а р ц а н д г а  етмай,  Х а р т ан г  қи шл оғи (ҳозирги Пай-  
ариц ноҳияси ҳ у д у д и )д а ги  қ ар и н д о ш л а р и д а н  Абу М а н ­
сур Ғолиб ибн Ж и б р и л  дег ан  кишининг уйига  тушиб,  
бир  неча кун шу ерда  бетоб бўлиб ётиб қо лади  ва 869 
йили р а м а з о н  ойининг охирги купи, ш ан б а  кечаси в а ­
фот  этади.  Эртаси ҳа йит  купи ж а н о з а  ўқилиб,  имом Бу- 
хорий: ш у Х арт ан гда  д а ф н  қилинади.

И м о м  Бухорийнинг  мусулмон м а м л а к а т л а р и  дини 
ва  м а ъ на вия тин ин г  ри в о ж и  учун қи лга н хи з м а т л а р и  
бир неча  а е р л а р  ўтишига  ца ра м ай,  ҳози ргач а  ниҳоятда
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у л уғ ла н ади ,  ҳ ур м ат  қилинади. Унинг  бой меросида  д и ­
ний т а ъ л и м о т л а р  бил ан бирга  ахлоқ-одоб,  урф-одат ,  ин- 
с онп арварлик ,  м еҳ р-ш аф қат ,  дў ст -б ир одар ли кк а  катта  
эът ибор берилган.

Им о м  Бухорий баён этган  ҳ а д и с л а р д а  қа тор  диний 
тушунчалар ,  қ о и далар ,  т а р ти бл а р ,  исломнинг  инсон 
учун, унинг м аъ н а в и я т и  учун аҳамия ти ,  ижтимоий ри- 
во ж л а н и ш г а  та ъсири,  ж а м и я т д а г и  роли ка би  м а с а л а ­
л а р  кенг акс  эттирилган.

Ш у  билан бирга И м о м  Бухорий ўз а с а р л а р и  ва  та ъ-  
лим отида  диннинг ахлоқий то монл ари  ва таъсирин и 
ри в о ж л ан ти р и ш га  ҳ а р а к а т  қилади.  Унинг  бутун мусул- 
мон дунёсида  ма шҳу р  бўлиб кетган  асосий асари  «Ал- 
Ж о м е ъ  а с :саҳиҳ »да  тўпл анг ан ҳад и сл арн ин г  асосий 
мазмуни  ислом динида ,  М у ҳ а м м а д  п а й ға м барни н г  кун- 
д а л и к  ф а о л и ят и д а  ахлоқий м а с а л а л а р н и н г  ниҳоятда  
муҳим роль  ўйнаганини исботлайди.  Унда  ахлоқнинг  
энг муҳим ва асосий қ и р р а л а р и  — инс онпарварлик ,  ин- 
сонийлик,  дўстлик,  ҳам кор лик ,  ў з а р о  ёрдам ,  са до қ ат ,  
меҳрибонлик,  ви ж дон ли ли к,  р а ҳм ди лли к,  поклик каби 
х и с л а т л а р  а н и қ  м а с а л а л а р д а ,  м аса ла н ,  ота-онага ,  ёр- 
биродарга ,  қўни-қўшнига ,  б о л а л а р г а ,  мо л-м ул к ка  му- 
носабат  ми со л л ар и д а  намоён этилади.

И м о м  Бухорий мероси мусулмон м а м л а к а т л а р и д а  
ислом д у н ё қ а р а ш и  ва  ахлоқи,  унинг  ин сонпа рварлик  
мазмунинйнг  кенг  т а р қ а л и ш и д а  муҳим ро ль  ўйиади ва 
чу^ур из қолдирди.

6. Ф О Р О Б И Й Н И Н Г  Ф А Л С А Ф И И  ВА И Ж Т И М О И Й  
Қ А РА Ш Л А РИ

Абу Н а с р  Форобий Я қ ин  ва Урта  Ш а р қ д а  илгор  
иж ти мои й- фалса фий  оқимнйнг  асосчи лари дан  бў- 
либ,  « Ш а р қ  Аристотели» дег ан  унвонга сазовор бўлган  
машҳ ур  мутаф акк ир д ир .

М а ъ л у м к и ,  Аристотель  ( Ш а р қ д а  Арасту)  қади мги 
Юнонистоннинг  энг ма ш ҳу р ва атоқл и ф а й л а с у ф й  бў- 
либ,  мусулмон Ш а р қ и д а  «Биринчи м уалли м» деб  юри- 
т и лар  эди.  Форобий эса «Иккинчи м уа лли м »  с и ф ати да
НОМ  к\О ЗО Н Д И .

Абу Наср  ибн М у ҳ а м м а д  Форобий 873 йилнинг  охи- 
ри да  Арис  сувининг С и р д а р ё га  қуй ил ади ган срида ,  Фо- 
роб  дег ан  ж о й д а  дунёга  келди.  У Шош,  С а м а р к а н д  
Бухо ро к а б и  ш а ^ а р л а р д а  т аҳси л  кўрди.  Би ро з  в а қ т
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Эронд а  ис тиқ ом ат  қилди.  Айниқса  у ўз  давринииғ  
илм ма|Гкази ҳис об ланга н Б а ғ д о д д а  илмий иш лар  билан 
ж и дд и й  ш у ғу л л а н д и  ва тез о р а д а  ф а й л а с у ф  сиф ати да  
ма ш ҳ у р  бўлиб танилди.  Форобий умрининг  сўнгги йил- 
л а р и н и  Халаб ,  Д а м а ш қ д а  ўт к а за д и  ва- 950 й и лд а  шу 
ерда  ваф от  этади.

У яратг ан  аса р л ар н и н г  у мумий со и и 160 т а  бўлиб,  
уни икки гуруҳга  а ж р а т и ш  лозим:  а)  қа дим ги грек
ф и л о с о ф л а р и  ва та би а т ш у н о с  олим лар ин и нг  (Арист о­
тель,  П лато н ,  Евкли д,  Гален ва б.) илмий меросларини 
ш ар ҳ л а ш ,  та рғи б  қилиш ва ўрганиш га  бағишла ига н;
б) Ур та  аср фанининг  табиий ва иж ти моий -ф алса ф ий  
фикр и с оҳа лари га ,  унинг турли  д о л з а р б  м а с а ла л а р и н и  
и шлаб  чиқишга ,  табиатш уно слик,  мусиқашунослик,  ф и ­
лология ,  ж а м и я т ш у н о с л и к н и н г  муҳим с о ҳалари га  б а ­
гиш лан ган ри сол аларди р*.  Форобий илмий меросинипг  
бир қисм.ини унинг  ш а р х л а р и  т а ш к и л  эти б, у лар  б о ш қ а  
му а л ли ф л а р н и н г  а с а р л ар и г а  шунчаки тушу нтир иш ва 
и зо ҳлар  бўлиб қо лмасдан ,  балк и теран,  қ и зи қ арли  
ф и к р л а р  би лан  йўғрилган,  шунинг учун хам уларни 
м устақ ил а с а р л а р  с и ф ати да  ў ргаи м оқ ло зи м  | .

Фор обий д у н ё қ а р а ш и н и н г  асос и ни, яъни  дунёнинг  
т у зи лиш и ҳа қи да ги  тушунчасини пантеистик** фикр  
т а ш к и л  этади.  М а в ж у д о т  эма на ц ия ** * ё р д а м и да  я гона 
б о ш л а н ғи ч да н  поғонама-поғона  вужу дг а  келган ,  якка-  
л и к д а н  кў пл икк а ,  бир хил лик да н кўп ликка ,  ранг-ба-  
р а н г л и к к а  борган .  Унинг  д у н ё қ а р а ш и д а г и  асосий мақ-  
с а д л а р д а н  бири илмий ф а л с а ф и й  усул нинг мустақилли-  
гини на за ри й ж и ҳ а т д а н  асослаб  беришга ,  унинг  инсон 
та ф а к к у р и г а ,  ақл ий били миг а  асослаи ганлигини исбот­
л а ш  га интилишдир.

Форобий ўзининг  ижтим оий  қ а р а ш л а р и д а  инсония г 
ж а м и я т и  в у ж уд га  кели ши ва ри вож лан и ш и н и н г  муайян 
та би и й с а ба блари ни ,  ахлоқнинг  ш ак ллан иш ин и ,  йнсон

* Б ул ар дан  «И хсо-ал-улум », «Ҳикмат асослари», «Аристотель ло- 
гикасига талқинлар» , «КаТта м узика  китоби», « Г раж данлик  сиёсати», 
«Ф озил ш аҳар  аҳолнларининг райлари», «М антиққа кириш», « В ак у ­
ум ҳақида»  кабн асарларни  кўрсатиш  мумкин.

** Пантеизм  — борлиқ ва худони бир деб  царовчи таълим от.
*** Э м анация  — борлиқнинг худодан  босқнчма-босқич келиб чи- 

қиш и тўгрисидаги таълим от.
1 Ф оробий асарлари  дунё халқларининг куп тнлларига тар ж и м а  

қилинган. С ўнгги йилларда унинг қатор рисолалари М осква, Тош кент 
ва  О лм аота  ш аҳарлари д а  рус, у збек  ва қозоц тилларида  наШр эти л ­
ди.
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ва ж а м и я т н и н г  ў з а р о  муносабатини,  инсонийлик,  адо-  
л ат ,  етук ж а м о а ,  комил инсон каб и м а с а л а л а р н и  н а з а ­
рий ж и ҳ а т д а н  асос лаш га  ҳ а р а к а т  қилади.

В у ж у д  ва м а в ж у д о т  тўғрисида ,  Форо бий ф икрича ,  
б о р ли қ  (м а в ж у д о т )  олти босқичдан иб ора т  бўлиб,  бу 
босқичлар ,  айни в а қ т д а  бутун м а в ж у д  н а р с а л а р н и н г  
асосидир, у лар  бир-бири билан с а б а б  ва оқ и ба т  муно­
с а б а т л а р и  та р з и д а  узвий боғланг ан дир .  Биринчи бос- 
қич — биринчи с а б а б  ( ас -саба б  а л -аввал ,  яъни  ол л о ҳ ) ,  
иккинчи босқич — осмоний ж и с м л а р  (а с-саб аб  ас-сони) ,  
учинчиси — ф ао л  а қ л  ( а л -ақ л  а л - ф а о л ) ,  тўртинчиси — 
жон  ( ан- наф с) ,  бешинчиси — ш а к л  ( ас-сурат ) ,  олтин- 
чиси — мате ри я  ( ал -модд а) .

Ш у нд ай қилиб,  илоҳият  ва  борлиқ,  бир бутунликни 
та шк ил '  этиб,  ун дан  с а б а б  оқ и ба т  ш а к л и д а  ў з а р о  боғ- 
ланг ан  бир қа нча  босқичлар  келиб чиқади.

В у ж у д  икки турлидир:  « З а р у р и й  вужуд»,  яъни  ўз- 
ўзича  м а в ж у д  н арса лар ,  «вужу ди  мумкин»,  яъни  бош- 
қ а  н а р с а л а р  ту фай ли  в у ж уд га  келади.

«В уж уди мумкин» м а в ж у д  бўли ши учун у бирор са- 
бабга ,  яъни «зарурий ву жу д»га  муҳтождир.

Форобийнинг с а б а б л а р  ҳ ақи да ги  бу таълим отн ,  унга 
қад имг и юнон фа й л а су ф и  П лато н — неоплатончила р-  
нинг  эма на ц ио н назарияс ининг  кучли т аъ си р и д ан  дало-  
л а у  беради.

J Форобий Оллохни «биринчи сабаб»,  «биринчи мо- 
ҳият» си фати да  белгилай ди,  яъни уни илмий тушунча 
ё р да м и да  ифода  этади.  Биринч и с а б а б  қ а н ч а л и к  аба- 
дий вуж удга  эга бўлса ,  м а в ж у д  олам,  яъни  материя ,  
унинг оқи бати ҳам абадийдир.  Форобий ёзади:  «У шу 
м аън од а  бар ча  н а р с а л а р  мав ж у д л и ги н и н г  саба бики ,  у 
у л а р г а  аба дий м а в ж у д л и к  ка сб  этади  ва  уларни номав-  
ж у д л и к д а н  ум у м ан  халос  э т а д и » ’.
Xj Форобий с а б а б и я т  асосида  ило ҳийлик бил ан моддий-  

ликни б ир лашт ири б,  материянинг  ролини кўтаради .
ЧУ Форобий т а л қ и н и д а  модда  к ў п л аб  белги ва хусуси- 
я тл ар га ,  яъни у сифат ,  миқдор,  субстанция,  акциден ция ,  
имконият,  воқелик,  за рур ият ,  тасодиф* сон, макон,  з а ­
мон к а б и л а р г а  эга.  О л л о ҳ  эса массага  ҳам,  на саб га  
ҳам,  т а ъ р и ф га  ҳа м  эга  б ў лм а г а н  за рури й в у ж у д — мут- 
л ақд ир .

1 Ф арабий. С ущ ества вопросов: И збранны е произведения м ы сл» ' 
телей Б лиж него и Среднего В остока. М ., 1968, 171- бет.
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Форобий т а ъ ли м о ти да ,  б ар ч а  ер ва осмон сатҳла ри 
жи смл и к,  яъни  мо ддийлик хоссасига эга.  Б а р ч а  нарса-  
л а р н и  у олти турга  бўла ди ;  осмон ж и с м л а р и ,  ақл ли 
ҳа й в о н лар  (о д ам ) ,  ақлси з  ҳайв он лар ,  ўси мл ик лар ,  ми- 
н е р а л л а р  ҳ ам да  тўрт  элемент  — олов,  ҳаво,  тупроқ ва 
сув.  Сўнгги тўрт  элемент  ж и с м л и к  ва  моддийликнинг ,  
бино бар ин  ҳ а м м а  ж и с мл а р и и н г  асоси бўлиб,  м а т е р и я ­
нинг энг оддий (содда) турлари ди р ,  ж и с м л а р и и н г  қол-  
ран беш тури эса ана  шу б и рлам чи  элеме нт лар н ин г  қў- 
ш и лиш и н а т и ж а с и д а  вужу дг а  келган.

Форобий т а ъ к и д л а ш и ч а ,  «Ҳ амма  н а р с а л а р  учуй уму- 
мий ж и с м  — оламди р,  о л а м д а н  т а ш қ а р и д а  ҳеч на рса  
й ў қ » 1. Ж и с м  бўлиш  хислати м а в ж у д  ҳ ам м а  н а р с а л а р ­
нинг  хусусиятидир.

Форобий т аби ат  ҳодисалариг а ,  ма вж удот н и талқ ин 
эт иш да  ўз д а в р и  т а би атш уно слик  фан л ар и н и н г  ютуқ- 
л а р и д а н  келиб чиқади.

Илмлар таснифи ҳақида. Форобий би лим лар ни  а м а ­
лий  (касб,  ҳунар)  ва на за ри й (фан)  қисмга  бўлади.  
И л м л а р н и н г  м анб аи —  бу вужу дд ир,  унинг  турли хусу- 
сия т  ва сифатидир.  Н а з а р и й  билим доира сид а  ф а л с а ф а  
асосий ўринни эгаллайди .  Форобий фикрича ,  ф а л с а ф а  
борли қи ин г  моҳияти ҳақи да ,  бутун м а в ж у д  н а р с а л а р ­
нинг  мазм уни  ҳа қ и да  м у к а м м а л  ва тў ли қ  билим бера- 
диган  ф ан  бўлиб,  билимниг  б о ш қ а  т у рл ари дан ,  хусусан,  
а м а л и й  б ил и м д ан  ф а р қ  қн л ад и  ва ўзининг  қонун ва 
қ о и да л а р и г а  эгадир.  Фо робийда  ҳа м  ўрта  а с р л а р га  хос 
ф а л с а ф а  « ф а нл арии н г  фани» тушунчаси ўз аксини 
топди.

Форобий қа д и м г и  Греция  м ут аф а к к и р л а р н н и н г  ф а л ­
с а ф а  илми,  ж у м л а д а н ,  Ш а р қ  ф а лс а ф а с и н и  ривож лан ти-  
р и ш д аг и  ролини бир неча а сар и д а  махсус  т а ъ к и д л а б  
к ў р с а т а д и 2.

Форобий ўрта  аср шар ои ти да  бар ча  м а ъ л у м  бўлган 
ф а н л а р н и н г  биринчи энг  м у к а м м а л  тасниф ини  ярат-  
ди. Форобийнинг  ф а н л а р н и  келиб чиқиши ва . .таснифи 
ҳ а қ и да г и  гоя ла ри унинг лотин тил ига  т а р ж и м а  этил-

1 Ф арабий. Сущ ества вопросов. См. И збранны е произведения 
мыслителей Б лиж него и С реднего В остока, М., 1961, 1 7 2 -бет.

2 Ф оробий. «Рисола ат-таҳсил  ас-саадат»  «М аж м у-ар  расоил». 
УзФ А Беруний номидаги Ш арқш унослик институти қўлёзм алар  фоп- 
ди, инв. №  2865. ,



ган  «Ф анл арни нг  келиб ч и қ и ш » 1 ва ара б ч а  «И хсо  ал  
улум» каб и иккита  ка тт а  р и с о л а л а р и д а  уз аксини тол- 
ган. Форобий «Ихс о ал  улум» рис оласида  б ар ч а  ф а н ­
ларн и бешта  ка тт а  гуруҳга а ж р а т а д и :

1. Тил ҳа қ и да  илм — бу етти б ўли м да н  иборат.
2. Л огик а  — мантиқ.
3. М а т ем а т и к а  — бу, ўз  н авбати да ,  етти м устақ ил 

ф а н г а  бўлинади:  1. Ариф мети ка;  2. Геометрия;  3. О п ­
тика;  4. П л а н е т а л а р  ( сай ёра лар)  ҳа қ и д а г и  илм;  5. Му- 
сиқа  ҳ ақи да ги  илм;  6. О ғи рли к ҳа қ и да г и  илм; 7. М е х а ­
ника.

4. Табииёт  и л м л а р и  ва илохиёт  (ёки м е та ф и зи к а )  
ҳ а қ и д а г н  илмлар .  •

5. Ш а ҳ а р н и  б о шқ ари ш  ҳ а қ и да г и  илм (ёки сиёсий 
и л м ) ,  фиқҳ  — ҳуқуқш уно слик ва калом.

Форобий и лм ларн ин г  та сн и ф и д а  и л м л а р н и н г  турли  
соҳ аларини оддий сан аб  ўт иш  билан ч екл ан май ,  бал к и 
қ а р а б  чиқи ла ётган  билим соҳасининг  предметн в а ўзига  
хос хусусиятларини,  шунингдек билишнинг  м анб аи ва 
таснифини ҳам  ҳисобга  о л а д и 2.

Ил оҳ иё т  — м ета физ и ка  илми д ег ан да  у мумий қо- 
и д а л а р  ва  мавҳу м хусусия тла р  ҳа қ и да г и  илм,  я ъ н и  бор- 
лиқ нин г  бошланғи чин и т а ш к и л  этувчи ум уми й аксеома-  
л а р  бошл анг ич  умумий ту ш у н ч ал ар  ва  ҳ. к. тушу ни ла -  
ди. Б у  Аристотель  та лқ и н и да ги  « М етаф и з и ка »  илмидир.  
М е т аф и з и к а г а  Форобий та сн и ф и д а  б ар ч а  ил м л а р  учун 
якунловчи ўринни а ж р а т а д и .

Форобий фикрича ,  ф а н л а р  ва у м у м а н  билим борл-иқ- 
да н  келиб  чиқиб,  инсоннинг у л а р г а  бўлган  эх тиёж ининг  
ўсиб бориши в а борлиқни у з о қ  в а қ т  ўрг ани ш и ж а р а ё ­
нида  муттасил ва изчил тўпл ан иб  боради.

И л м л а р  бир-бири би лан  узвий б оғлиқ  ҳолда  ва ўз ар о  
яқи н м ун осаб атд ади р.  Фор обийнинг  тасн иф  ҳа қи да ги  
та ъ ли м о ти  Ш а р қ д а г и н а  эмас ,  б ал к и Е в р о п а д а  ҳа м  к а т ­
та роль  ўйнади ва  кейинги м у т а ф а к к и р л а р г а  кучли 
та ъ с и р  кўрсатди.

Билиш ва мант иқ (логика) тўғрисида. Б и л и ш  му­
амм олар и ни  та ҳ ли л  эт и ш да  Форобий у з  д а в р и д а г и  тиб- 
биёт,  ма те ма тик а ,  мусиқа,  тил и л м л а р и д а н  в а  бо шқ а  
ф ан с о ҳалари га  дойр билим д ан ҳ а м  ф о йд ал анд и.  Та-

1 Ф арабий. О происхож дении наук. См: прилож ение к кн.
С. Н . Григоряна (И з истории философии Средней Азии и И р ан а . 
V II !— ХИ вв.) М., 1960 г.

2 Ф оробий. И хсо  ал улу м . Қ оҳира , 1948 йил.
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б и а т  о д а м д а н  т а ш қ а р и д а ,  унга б оғ ли қ б ўл м аган ҳолда  
ма в ж у д д и р .  О б ъ ек т  субъектга  қ а д а р  м а в ж у д  бўлади,  
«сезилувчи н арса  сезгил ар га  қ а д а р  м а в ж у д  бўлгани к а ­
би  билинувчи н арса  ҳам  билимга  қ а д а р  м а в ж у д ­
дир * I.
• Форо бий та ъ р и ф и ч а ,  од ам  ўз б и л им ларин и т а ш қ а -  

ридан,  атрофи да ги  х о д и с а л ар д а н  билиш ж а р а ё н и д а  
олади.  Б у  ж а р а ё н  ўз ичига кўп восита ва усулл арн и:  
сезги,  идрок,  хотира ,  та са вву р  ва эн гвму ҳи ми,  м ант и­
е й  фикр,  а қл  ва ну қта и н а за р н и  олади.  М а н а  шу во- 
с и т а л ар  ё р д а м и д а  у  фан н и  ўрганади.  •

• Форобий « И л м  ва сан ъа тн ин г  ф а з и л а т л а р и »  рмсола- 
сид а  т а б и а т н и  билишнинг  чексизлигини,  билиш билмас-  
л и к д а н  билишга ,  с аба бия тни  б и л и ш да н  оқибатни 
билишга ,  ҳодисадан,  хусусиятдан моҳиятга  ва  ҳоказо-  
л а р г а  қ а р а б  боришини таъ ки длайд и.

• Фор обийнинг  кўрсатишича,  од ам  пайдо б ўлганд ан 
кейин д а с т а в в а л  «оз иқлантирувчи қувва т»  вужу дг а  
келади,  унинг ёр да м и д а  ов қ а т л а н и ш  ж а р а ё н и  ам а л га  
ош ад и.  Сўнгра  шу билан боғли қ бўлган  сезги аъ зо л ар и  
(тури) пайдо бўлади,  у лар  ёр д а м и да  эса хис, тасав вур ,  
хотира  в у ж у д г а  келади ва шундан сўнггина  «хаёл  қув- 
вати* ё р д а м и д а  киши билим ва ҳунар  эга ллайд и ,  хат- 
т и - ҳ а р а к а т  ва  хулқ- атвор даги  гўза л  н а р с а л а р н н  а м а л га  
ош ир ади ,  ф о й д ал и  н а р с а л а р н и  з а р а р л и  н а р с а л а р д а н  
ф а р қ л а й д и 2.

Форобийнинг  кўр сатишича,  инсоннинг б ар ч а  қув- 
в а т л а р и  танасин инг  муайян  а ъ з о л а р и  билан ўз ар о  мод- 
дий —  с а б а б  асосида б оғл и қ эканлигини та ъ к и д л ай д и .  
«Б у  қ у в в а т л а р д а н  бирортаси ҳам,—  деб  ёза ди  Ф о р о ­
б и й —  м одд ад ан  а ж р а л г а н  ҳолда  яша й ол м ай д и » 3.

Форо бий  инсон (руҳ) жонининг  бир т а н д а н  бошқа-  
сига ўтиб,  кўчиб юр иш и мумкинлигини инкор этади ва 
уни б ал к и  тан  каби индивидуал  «субстанциянинг бир- 
лиги» с и ф ати да  тушунади.  Унинг фикри  изчил эмас  
эди.  Б у н да й  и к ки ла н и ш  Аристотелга  ҳа м  хос бўлган.

У билиш нин г  икки шак ли,  босқичини — ҳиссий ва 
хаёлий,  ақ л и й  билишни бир б ир идан ф а р қ л а й д и .  Одам-

1 Ф оробий. Аристотель категорияларига ш арҳлар . Қ аранг: И з­
бран. произведения мыслителей стран Б лиж него и Среднего В осто­
ка. М ., 1961, 1 9 1 -бет.

2 «М аж м у ар-расоил», 2 4 1 -бет.
3 Ф оробий. Ф усус ал-Ҳ икам . «М аж м у эл-Ф араби». Қоҳнра, 1907, 

1 5 0 -1 5 2 -  бетлар.
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ни та шқ и дунё  б и л а н  б оғлай д иг ан  сезгининг  ролига  
тўхталнб,  Форобий у ларн и  сезги аъзо сига  муво ф иқ р а ­
вишда беш турга  бўлади.

Сезгини дас тл а бк и  билимнинг манба и деб  ҳисобла-  
ган  Форобий буюмнинг акс  этиши ёки и н ъ и к о с и ‘ў ш а  
буюмнинг ўзига  м увоф иқ  келса ,  сезги ҳақ и қи й бўлади,  
дейди.  Форобийнинг  бил иш да сезгининг роли ва ум у­
ман ҳиссий акс  эттириш тўғрисидаги  қ а р а ш л а р и  Арис- 
тотелнинг «сезм^ган одам  ҳеч нарса ни билмайд и ҳам,  
ту шу н май ди  ҳам»,  дег ан  қа ра н ]л ари га  ж у д а  ў х ш а б  ке- 
тади.

Аввало,  «одам а қл  ва сезги воситасида  билимга  эга 
б ў ли ш и » 1 билан ҳа й в о н ла р д а н  ф а р қ л а и а д и .  «Ақлий 
кувват»  борли қд аги  н арс аларн и н г  фикр и й акс  этишини 
ўзида  ифодалай д и.  Б и л и ш  ж а р а ё н и д а  ер да ги  н а р с а л а р ­
нинг моҳиятларини,  с а ба б л а р и н и  билиб олган  а қл  эн- 
ди осмон ж и смлари ни ,  ул ар ни н г  ш а к л л а р и н и  билиш га  
томон инти ла  бош лайд и ва ўзининг  бу сўнгги босқи- '  
чида  инсонга ўз  таъсирин и кўр сатиб турувчи коинот 
а қ л  бил ан қў шил и б кетади ва мангулик хи сл атиг а  эг а  
бўлади.  : I, •

Ф ао л  а қл  ол ам ярати лиш инин г  б о сқ ич лар и да н бири 
сиф ати да  инсон билан бошл анғ ич  с а ба б н и  б о ғл а ш г а  
х и з м а т  қилади,  бошл анғ ич  с а б а б  эса ф ао л  а қ л  бил ан 
бевосита  ва  унга та ъ с и р  кў рсат иб  турадн.  Ф а о л  а қл  
эса рух,  жо н бил ан богла над и,  ж о н  инсон тани да  м а в ­
жуддир, .  шу т арт и бд а  «илоҳий ҳаёт»  х и с л а т ла р и  инсон­
га ўтади,  н а т и ж а д а  инсоннинг моҳияти,  билими —  унинг 
а қ л и  мангулик хислатига  эга бўлади.

Ш унг а  ў х ш аш  а қл  муа ммосига  оид ф и к р л а р  илғор  
Ш а р қ  м у т аф а к к и р л а р и  Ибн Сино ва Иб н Р у ш д г а  ҳа м  
хосдир.

Форобий та лқ и н и ч а  «сезгининг  ўз иг а  м ув оф иқ  тар- 
тиби б ўлгани дек  ақлни нг  ҳам ўзи га  м увоф иқ  тарти би 
бор».  Биринчи усул табиий ф а н л а р  (физ ик а )  учун, ик­
кинчи усул эса  м ате м а т и к аг а  хосдир,  бу и к к а л а  усул-  
дан  ҳам  ж и смл ар и и н г  у ёки бу т ом онл арин и чуқур роқ 
били ш м а қ с а д и д а  ф а қ а т  ф а н л а р  ф о й д ал ан ад и .

Форобий Аристотелга эр гаш и б  я к к а  б у ю м л а р  — б и р ­
ламчи,  м а в ж у д  тушунча  ва ғоялар  эса ик ки ла мчи ва 
аниқ бу ю мларни  а қ л д а  м а в ҳ у м л а ш т и р и ш  н а т и ж а с и д а  
вужу дг а  кел ад и д еб  ҳисоблайди.  Форобийнинг  бунда й

1 «М аж м у ар-расоил», 255- бет.
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ғ о я ла р и  унинг  уни версаллар ,  умумий т у ш у н ча л а р  ҳа- 
қидаги  ф и к р л а р и д а  ан и қ намоён бў лади.  У «умумий ту ­
ш у н ч а л а р — ун и ве р са л л ар  як к а  субста нц ия лар  м а в ж у д  
•ўлгани учун ҳа м  мав ж у д д и р »  1 ва ул ар ни н г  мавжу д-  
1иги ум у м ан  м авҳум дир деб  ҳисоблайди.

Кўпгина  м а н б а л а р д а  кўрсатилишича,  мант иқ  соҳа- 
идаги х и з м а т л а р и  учун Форобийни «Ма нтиқий» деб  

ҳам юритишган.  У Аристотелнинг  ман ти қ қа  оид бар ч а  
а с а р л а р и г а  илмий ш а р ҳ л а р  ёзган  ва у ларн и  тарти бг а  
солган.  Шунин где к  у м ан ти ққа  оид қа тор  асарларнинг ,  
ж у м л а д а н ,  Стагиритнин г  айрим қ о и д а л а р и  танқидига  
дойр рисолани нг  ҳам муаллифидир.

Фор обийнинг  мант иқ  м а с а л а л а р и г а  кў п роқ  эътибор 
бер ишининг  асосий с а б а б и  шундаки ,  у бунда  илмий би­
л и ш  усули м авж уд ли ги н и  ан гл а б  етдн,  чунки бу унинг 
д у н ё қ а р а ш и г а  мос ке лар  эди.  Форобий таъ ли моти ча ,  
т а ф а к к у р  ҳақи қа тн и  бил иш га  х и з м а т  қилиб,  бу йўлда  
у турли  мантиқ б ў л и м л а р и д а н  тушунча,  ҳукм, хул ос а 
чиЧариш, исб отл аш  к а б и л а р д а н  кенг ф ой дал ана ди.  
« М ан ти қ ,— деб  ёзад и Форо бий,— ф а л с а ф а н и н г  у ёки бу 
қ и с м л а р и д а  қў л л а н г а н  ҳ о л л а р д а  наза ри й ва ам ал и й  
с а н ъ а т л а р н и  қ а м р а б . о л у в ч и  ҳақиқий билимни қўлга  
киритиш а с б о б и д и р » . ^ ^  . .

Форо бий  ман тиқ  т у ш у н ч а л а р и  ва б ўли м ла ри ни  и ш ­
л а б  ч иқиш га  ка тт а  ҳисса қўшди.  Унинг мант иқ ва грам-  
м а ти к а н и н г  ҳ а м д а  мантиқий ф икр  би лан  нотиқлик 
с а н ъ а т и  (фикрни баён қи ли ш )  нинг боғлиқлиги ҳақи- 
д аги  ф и к р л а р и  алоҳида  д и қ қ а тг а  сазовор.

Форобий мантии; (логика)  ни са кк из  қисмга  а ж р а т ­
ди:  1) оддий и б о р а л а р  — ту ш у н ч а л а р ;  2) м у ра кк аб
и б о р а л а р  — ran ;  3) сил лог из млар  — хулоса  чиқариш.  
Қ о л г а н  б ешта  қисм эса фикр  юр итишнинг  ш ак л и  ва 
усул  и га оиддир:  а) ис ботла ш ( д а л и л л а ш )  усули,
б) д и а л е к т и к  усул  (ёки б аҳ с л а ш и ш )  усули;  в) софис- 
тиқ  (ёки ёлғонни ҳ а қ и қ а т  қилиб кў рс атиш га  қар атил -  
ган)  усул;  г) нотиқлик;  д)  шеърият .  Б у  беш та  усул 
сил логистик  сан ъа тн ин г  тур ли  хи лдаги  кў ри ни шлари  
бўлиб,  исб отл аш га  т а я н а д и 2.

. Форо бий мантиқий ф и кр лаш н и н г  асосий ш ак ллар и :  
тушунча ,  ҳукм ва силлогизм — хулоса  ч и қа ри ш га  ж у д а  
ка т т а  эътибор беради.  Форобий ф и кр лаш н и н г  айрим

, : '"Ф оробий. Аристотель «категориялар* ига ш арҳлар , 177— 
178- бетлар . :•• ••'

f  Қ аранг: Ф оробий. Ихсо ал-улум . Қ оҳира, 1918, 60—6 8 - бетлар.



эл ем еит ларин и ф а қ а т  мант иқ  нуқтаи н а з а р и д а н  эмас ,  
бал к и табиа тшун осл ик  нуқтаи н а з а р и д а н  ҳам  баҳол ай-  
ди.  Форобий таф а к к у р н и н г  энг м у р а к к а б  ж а р а ё н и  сил- 
логиз мга  зўр  қизиқ иш билан қа раб ,  уни ўр ган и ш га  ж у ­
д а  ка т т а  эътибор берди.

Форобийнинг руҳий ж а р а ё н л а р ,  унинг  билиш  ва 
мант иқ  тизими ҳ ақи да ги  та ъ ли м о ти  ўрт а  а е р л а р  фал -  
сафасинин г  ка тт а  ютуғи эди. Бу  билишнинг  ақи дап а-  
р астл и к усулид ан ҳа м да  Ғаззо лий  томонид ан қўлл аб -  
қ у в ватланг ан диний ақ и да г а  исботсиз ишониш наза-  
риясид ан ф а р қ  қилади.

Жамият ва ахлоқ тугрисида. Форобий ўр та  а.ср му- 
т а ф а к к и р л а р и д а н  биринчи бўлиб ж а м и я т н и н г  келиб  чи- 
қ иш и ва  д ав л а т н и  бош қ ари ш н и н г  асоси ҳ а қ и да г и  би- 
л и м л а р  тизимини иш л а б  чиқди.  У бу м а с а л а л а р н и  бир 
қа тор  а с а р л а р и д а  б ат а ф е и л  баён этиб берди. Унинг  бу 
х и з м а т л а р и  ж а ҳ о н  т а р их ий -ф алсафи й а дабм ётл ари д а  
тан  олинйб,  ю кс ак  баҳо ланди.  Форо бий ўз а с а р л а р и д а  
хусусан бир қа тор  муҳим ижтимоий м а с а л а л а р н и  ёри- 
тишга  уринди,  булар:

1) Иж тим ои й ҳаёт  ҳа қи да ги  ф ан ва унинг вазифаси;
2) Инсон ж а м о а с и н и н г  в у ж уд га  келиши,  та р к и б и  ва 
ту р ла р и  — бу соҳадаги  турли  ф и к р л а р ;  3) Ш а ҳ а р  — 
д а в л а т  ж ам оаси н и н г  ҳаёти ва фази лати ,  д ав л атн и н г  фа-  
о л и я т и — вази фаси ва уни б о ш қ а р и ш  ш а к л л а р и ;  4 ) И н ­
соннинг  ж а м и я т д а г и  ўрни ва ва зи фаси,  ақлий,  ахлрқий 
камо лоти  м а с а ла л а р и ;  5) Д а в л а т  ж а м о а с и н и н г  м а қ с а д  
ва в а з и ф а л а р и ,  инсонни б ахт- саод ат га  эр и шт ир и шн и нг  
усул  ва йўл-йўриқлари.  Б у  м а с а л а л а р  т а лқ и н и  Форо-  
бийнунг  иқтисодий,  сиёсий ҳуқу қ ш ун ослик  (д ав латшу-  
нослик) ,  ахлоқий ва педагогик  қ а р а ш л а р и н и  бир бутун 
ҳо лда  қ а м р а б  олади.

Форобий талқ ини ча ,  ижтимоий ҳаё т  ҳа қ и да г и  илм,  
ш а ҳ а р — д а в л а т  ҳ ақи да ги  илм,  ( и л м - а л - м а д а н и й а ) ,  
а хлоқ  ҳа қидаг н  илм,  ҳу қу қш уно слик —  ф и қ ҳ  ва м ус ул­
мон илоҳиёти — к а л о м д а н  иборатдир.

Униигча,  бу ф а н л а р  а )  турли  гуруҳдаг и  ки ши лар -  
нинг  онгли ҳ а р а к а т л а р и н и ,  хул қ- од атл ари н и,  а х л о қ  
қ ои дал арин и,  табиий май лларин и ,  райо н лари ни  ва 
ҳ. к; б)  киши лар н ин г  я ш а ш д а н  м а қ с а д ла р и н и  ва  у л а р  
қан да й,  қайси й ў л л а р  билан а м а л г а  ош ирилиш ининг  
усул ва  ш ак ллар и ни ;  в)  ки ш и лар н и н г  ҳ а р а к а т л а р и н в  
б о ш қ а р и ш  ва  бу бо шқ ари ш н ин г  йўл -й ўр и қл ар и ҳамда, 
ус улларини ўрганади.
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Форобий фикрича ,  д ав л а т н и  б о ш қ а р и ш  икки хил бу- 
лади :  инсонларни ҳа қ и қ и й  ва хаёлий,  сохта бахт га  олиб 
бо ра диг ан д а в л а т  тузиш,  дав л а т н и  б о шқ ари ш  санъ ати 
эса бош қ ари ш н и н г  умумий  қ о н ун лари га  биноан н а з а ­
рий б и л и м л а р га  ва  шунингдек  д ав л а т н и  боқа риш нинг  
а м а л и й  т а л а б л а р и г а  асосланади.

Форобий ж а м и я т н и н г  келиб чиқнши устида  мулоҳа- 
за  ю р и та р  экан,  зў р ав о н л и к  ва м а ж б у р л а ш  т а ъ л и м о ­
тини инкор этиб,  у  инсон ж а м о а с и н и н г  келиб чиқиши 
асосида  табиий эх т и ё ж  ётганлиги хакидаги  н а з а р и ян и  
ол га  суради.  Т аби ий э ҳ т и ё ж  к и ш и лар н и б ир- бирларн 
би лан  б и р л а ш и ш г а ,  ж а м о а г а  уюш ишга ,  ў за р о  ё р д а м г а  
олиб келади.  Ана  шу ў з а р о  ёрда м ту фай ли  эҳ т и ё ж  қон- 
дир ил ад и.  К и ш и л а р  ўрт аси даг и  ўза р о  ёр да м  инсон ж а -  
моасини келтириб ч и қ а р а д и  К

Форобий талқ ин и ча ,  инсоният ж а м и я т и  турли халц-  
л а р д а н  т а ш к и л  топган бўлиб,  у л а р  б ир -би рл ар и да н 
т нл лари ,  ур ф -о да тлар и ,  м а л а к а л а р и ,  ху еусия тла ри би­
ла н ф а р қ  қ и л а д и л а р  2.

Форобий д а в л а т л а р н и  — ў з  аҳолисини бах т-саода т ­
га етак ловчи  ёки идеал  — фозил ҳ а м д а  ж о ҳ и л  д а в л а т г а  
а ж р а т а д и  ва ўз н авб ати да ,  бундай д а в л а т л а р н и н г  бир 
қ а н ч а  тури м авж уд ли ги н и  ҳ ам  т а ъ к и д л а й д и .  У иде­
ал  — фозид ш аҳ а р  (д а в л а т )  энг  адо латли,  ю к сак  ах- 
л о қ л и  ва . м а ъ р и ф а т л и  ра ис  — р аҳб арн и  ўзид а  м уж ас -  
сам  этган  д о н и ш м а н д  томонида н бош қа рил иб ,  бу д а в ­
л а т — ша.ҳар аҳолйсининг ў з а р о  кў м а к л аш у в и га ,  бир- 
бирига  .ёрдам бери шига  асослан ади ,  деб  ҳисоблайди.

« О д а м л а р г а  нисбатан,—  деб  ёза ди  Форобий,—  у л а р ­
ни б и рлаш ти ри б  турувчи и от идо — инсонийликдир,  шу 
ту фай ли  ода  мл ар о д ам зо д  турку миг а  оид бўлганлиғи 
учун ҳа м  ўза р о  тин ч лик да  я ш а м о қ л а р и  лозим »3.

Форобий идеал  (ф озил)  д ав л а т н и  кишининг соглом 
органиэ миг а  ўх ш ат ади,  инсон танининг  саломатл иги ни  
с а қ л а ш ,  унинг  но рм ал  ф аол и ят ин и д ав о м  эттириш учун 
унинг  аъ з о л а р и  доим о би р-би рлари га  боғли қ ҳо лда  ўза-  
ро ёрда м  бериб турадн.

1 Ф араби#. Т рактат  о в згляд ах  ж ителей добровольного города 
Қ ар ан г: С. Н. Григорян. И з истории философии Средней Азии и 
И рана  V II— XII вв. М ., 1960 г. 1 3 6 -бет.

2 Ф оробий. Ас сиёсат ал-м аданий а. Ҳ айдаробод , 1927.
3 Ф арабий. Т рактат  о в згляд ах  ж ителей добровольного города. 

С. Н . Григорян китоби, 158- бет.
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Форобий фозил (идеал)  ва  ж о ҳ и л  ш а ҳ а р л а р н и  бир- 
бири би лан  тақ қ о с л а б ,  ўз за м о н а с и д а  бўли ши мумкин 
бўлг ан  мавҳум  д ав л а т н и  т а ъ р и ф ла й ди .  Фозил ш а ҳ а р д а  
хусусан ка сб -ҳуна рга  катта  эътибор бер илади,  чунончи, 
деҳқончилик,  чорвачилик,  тўқувчилик,  б а л и қ ч и л и к  ка- 
би л а р  муҳим аҳ а м и я тг а  эга бўлади.  Би роц  Форо бий 
бунинг  ижтимоий моҳиятини т ў л а  тушу ни б ети ш д ан  
анча узо қ  эди, чунки у я ш а г а н  д а в р  шуни т а қ о з о  қилган.

Форобий б о ш қа х а л қ л а р н и  босиб олиб,  у л а р д а н  қул-  
л а р  сиф ати да  ф о й д ал ан и ш га ,  ўз бойлигини,  фаровон-  
лигини т а ъ м и н л а ш г а  асослан ган  д ав л а т н и  адолат сиз ,  
ж о ҳи л ,  босқинчи д а в л а т  деб  инкор этади.

Форобий ўзининг  фозил  ж а м о а с и д а  о д а м л а р н и  турли 
б ел ги л ар и га  қ а р а б  ҳар  хил гу р у ҳ л ар га  бў ла ди в а  б унда  
ул ар ни н г  аввало  ақлий қ об ил и ят лари га ,  ил мл ари и ўр- 
г а ниш и ва ҳаётий т а ж р и б а  т ў п л а ш л а р и  ж а р а ё н и д а  орт- 
тирг ан  билим ва к ў н и к м а л а р и г а  ка тт а  а ҳ а м и я т  беради.  
Фо роб ий дин эрк инлиги т а р а ф д о р и  б ў л а д и 1. Зеро ,  
ижтимоий  так о м и л га  ва  умумий бахт -саод атга  илм 
ёр да м и да  эр иш ил ад и.

Д а в л а т  т а ш қ и  ва ички ф ао ли ят га  эгадир.  Унинг таш-  
қи ф а о ли ят и  ўз аҳолисини т а ш қ и  хуруж,  д у ш м а н л а р -  
д а н  ҳимоя қи ли ш да н  иборат,  ички ф а о ли ят и  — аҳоли-  
нинг б ахт-саода тг а  эри шуви учун за р у р  бўлган  
в а з и ф а л а р н и  а м а л г а  ош мри шд ан  иборат.  Форобий д а в ­
латн и б ош қ аришни нг  уч усулини кўрсат ади :  як к а  шахе  
ҳркимияти,  кишил арни нг  ка тт а  б ў лм а г а н  гуруҳи ҳоки- 
мияти ҳ а м д а  д а в л а т н и  х а л қ  с а й л а б  қўйган ҳа р  томон-  
л а м а  етук  ш а х с л а р  томонидан б о ш қ а р и л и ш и 2.

Форобий таъб и рич а ,  юқори мада н ия тл и ш а ҳ а р л а р д а ,  
ҳар  ким ўз ист аган  кас б- ҳун арига  эг а  бўла  олади,  б а р ­
ча  учун тў ла  эр к и н ли к ва тенг ҳуқу қ л и л и к  ҳукмрон бў- 
л а д и  ва як к а  ҳок им иятчилик бўлмай ди.  Б у  ш а ҳ а р л а р -  
нинг аҳолиси ўзи  ўз  ичидан б о ш л и қ  сайлайди.

Форобий д а в л а т  бошлиғининг  энг зар ур  ф а з и л а т л а ­
ри сифатида  му л о ҳ аза ли  бў лишни,  а д о латп арва рли к н и ,  
к а м тарл и кн и ,  ҳа қи қа тн и  севишни ва  энг асосийси ақл-  
лил ик ни  алоҳид а  қ а й д  қи лад и.  Ф ози л д а в л а т  бошли-  
ғи — ўқитувчи сиф ати да  ўз  ўқувчиси —  аҳолисига  илм 
ё р д а м и д а  б ахт- саод ат га  эр и ши ш  йў ллари н и ўрга-  
тади.

1 Ф оробий. Ас-сиёсат ал-м аданийа, 56- бет.
2 Уш а ж ойда, 60—71- бетлар.
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Фороб ий бу ф а з и л а т л а р н и  бир ки ши да  м уж а с с а м -  
л а ш т и р и ш  мумкин эмаслигини тушуниб,  ана  шу фази-  
л а т  т у р ла ри ни  ўзид а  м у ж а с с а м л а ш т и р г а н  ш ах с л а р  
б и р г а л а ш и б  д ав л а т н и  идора  эт и ш л а р и  мумкин,  дейди.  
«Б и ли м ,— деб кў р с а т а ди  Форобий,— яхши ху л қ - атвор  
б и л а н  без а л га и бўлиши керак».

Форобий 'ф и к р и ч а ,  ижти мо ий  т ак о м и л га  ва у мумий  
ба хт -саода тга  илм ва  м а ъ р и ф а т  ё р д а м и д а  ҳосил қили-  
надиган ақ л и й  ва ахлоқий ф а з и л а т л а р н и н г  қ ў л л а н и ш и  
туф а или эри шилад и.

Ҳ ақи қй й б а хт м а в ж у д  на реал ар тўғрисидаги,  у л а р -  
нинг келиб чиқиш  саба б и  ҳа қ и да г и  ва ниҳоят  сўнгги 
бошланғич с а б а б  — биринчи с а б а б  ҳа қ и да г и  били мни  
э г а л л а ш  ва билиш о р қ а л и  қў л га  к и ри тил ади  Ҳақи қий  
б а хт ва к а м о л а т  ҳа р  қа н да й ёвузл ик  б а р т а р а ф  этилган,  
инсон руҳи ва а қ л и  эса моҳият и ва  бар ч а  эзгу  иш ларни  
б и л и ш д а  энг ю кс ак  д а р а ж а г а  э р и ш г а н д а  дунёвий руҳ  
ва  дунёвий а қл  би лан  қ ў ш и л га н  пай тда  бошл ана д и.  
Инсон (тани)  ўлади ,  лекин у  ҳа ётийлиг ида  қўлг а  ки- 
ритган  бахт ,  м а ъ н а в и й л и к  йўқ бўлм ай ,  бал к и у мумий 
дунёвий а қ л г а  қ ўш и ли б  кетади.

Форобий илмни ва унинг  асосидаги донолик,  ақ л н и  
бах тг а  эри шишни нг  асосий воситаси сиф ати да  т а л қ и й  
этади ;  унингча  а қл  ва ф ан ё р д а м и д а  ш у нд ай  м а ъ н а ­
вийлик д а р а ж а с и г а  кў тар и л и ш  мумкинки,  бу м а ъ н а ­
вийлик а в л о д л а р  ўл и м и д ан  кейин ҳа м  инсоният учун 
х и з м а т  қилади.  Ҳар  қ а н да й  одам  ўз м а қ с а д и г а  ердаги  
ҳ аётд а  эри ши ши  мумкин,  унинг  энг яхши  орзу-умидла-  
ри мангудир.

Унинг  фозил  д ав л ат ,  а д о л а т п а р в а р л и к  ҳақи даг и  
т аълим оти ,  умумий  ўза р о  ё рда м ,  тенг  ҳу қу қ лик  ҳақи-.  
даги  ф и к р л а р и  ўз д ав р и  учу и ва сўнгги ижтимоий ри- 
в о ж л а н и ш д а  муҳим а ҳ а м и я т  касб  этади.

Форобий инсон ж а м о а с и н и н г  келиб чиқиши асосида  
та би и й э ҳ т и ё ж  ётганлиги ҳа қ и д а г и  фикрни илгари су- 
ради.

Форобий динга ,  исломнииг  асосий м анб аи Қу ръо нг а  
ниҳоятд а  ка т т а  ҳ у р м а т  ва  ишонч би лан  қар ад и.  Уни 
ахлоқ-одобнинг  а соси деб  билди.  Ле ки н ундан фойда-  
ланиб,  ўз  шахс ий  м а н ф а а тл а р и н и  а м а л г а  оширишг а  
уринувчи,  ж а ҳ о л а т га  то р ту вчи дин ар б о б л ар и д ан  юз  
ў г ир ди. #

1 Ф оробий. Китоб таҳсил ас-саадат. Ҳ айдаробод, 1927.
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Форобиннинг д у н ё қ а р а ш и  IX— X а с р л а р д а  эриши л-  
ган  ма да н ий  ют уқ ларнинг  якуни деса  бўлади.  « Ш а р ^  
Аристотели» Форобий ўз т а ъ л и м о т и д а  улуғ  ўт миш дош - 
лари ни нг  Яқин ва Урта  Ш а р қ д а  эр и ш ган ма да н ий  
ю туқ ларини р и в о ж л ан ти р и ш га  ҳ а р а к а т  қилди.

Форобий инсон ақлининг  билиш қ обил и ят ларин и 
а н и қ л а ш г а  ин тилад и ва унинг  мантиқий тузилишини 
б ат а ф с и л  таҳли л  қилади,  инсон ақл ининг  аҳа м ия ти ни  
ю к с а к л и к к а  кў таради .  У илк Урта  аср ш ар ои ти да  би ­
ринчи бўлиб инсон па рварлик ка  асосланг ан ижти моий  
тузум,  д ав л а т н и  б о шқ ари ш ,  инсонларни ба хт -са од атга  
элитувчи ж а м о а  ҳа қи да ги  таъ ли м от н и  о л га  сурди,  б а р ­
ча х а л қ л а р н и н г  ўза р о  ёр д а м  ва д ўст ли к асосида я ш а ш и  
хусусида мулоҳаз а  юритди.

Форобий —  утопист с и ф ати да  ҳ а қ и қ а т п а р в а р л и к к а  
асосланган  эркин,  «идеал  д а в л а т »  нинг ў р н а т и л и ш ш ш  
ор зу  қилади,  унга эри ши ш  м анб аи и л м - ф а н д а  эканли-  
гини та ъ к и д л ай д и .  '

Форобий ғоя ла ри ф а қ а т  Ш а р қ д а г и н а  эм ас, б ал к и  
Е в р о п а д а  ҳам  ил гор и ж ти м оий -ф алса ф ий  фикрн инг  ке- 
йинги т а р а қ қ и ё т и д а  муҳим роль ўйнайди.

• Б у  го ялар  кейинчалик И б н  Сино, И б н  Р у ш д  ва бош-  
қ а  м у т аф а к к и р л а р  а с а р л а р и д а  р и в о ж лан ти рил иб ,  Е в ­
р оп ада  XVI— XVII Уйгониш д а в р и  илгор  ф ик рл ари н ин г  
в у ж у д г а  келиш ига  ал оҳи да  таъс ир  кўрсатди.

Е вр опа д а  кейинчалик X I I I —X IV а с р л а р д а  ш ак л -  
л а н г а н  ав ерроизм  деб  номланувчи ҳ у р ф и к р л и ли к  оқи- 
мининг  в у ж уд га  ке лиш ид а  Форобий таъл и моти ни н г  ро ­
ли ка тт а  дир.

Фор обийнинг  ижтимоий-сиёсий ва ах л о қ қ а  ои д  гоя- 
л ари ,  яъни  унинг у м ум ба хт  — фозил д а в л а т  ва  маъри-  
ф атп ар вар ,  до но д а в л а т  р а ҳ б а р и  ҳа қ и да г и  т а ъ л и м о т у  
ж у д а  ҳам  ма шҳу р  бўлиб кетди.

7. АБУ А Б Д У Л Л О Ҳ  А Л -Х О РА З М И Й Н И Н Г  И Л М И Й -Ф А Л С А Ф И И
Қ А РА Ш Л А РИ

Абу Аб дуллоҳ  ал-Хор азм ий ҳ а қ и да  ж у д а  оз  м аълу-  
мот с а қ л а н и б  қолган:  олимнинг  т ў л и қ  исми Абу А б ­
дул  л ох М у х а м м а д  ибн А ҳ м а д  ибн Ю суф  ал-Хоразм ий 
бўлиб,  унинг  ёшлиги Хоразм нинг  Хива,  З а м а ҳ ш а р  ва 
Қиёт  ш а ҳ а р л а р и д а  ўтган.  Олим  Хуросонда  ҳам яш а-  
ган.  У 976— 997 й и л л а р д а  ҳу км рон лик  қн лга н Сомоний 
Н у ҳ  II нинг вазири  Абул Ҳасан ал-Утбий (977—982)
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ҳ у зу ри да  котиб бўлиб х и з м а т  қил ган д а в р д а  ж у д а  маш-  
ҳур бўлган  эди. У «ал-котиб ал -Хоразмий» номи билан 
ҳа м  мушҳурдир.  О лим  сомонийлар  дав лати н и н г  пойтах- 
ти бўлмиш  Бу х о р о д а  тез-тез бўлиб турган  ва у е р д а  
зам бнасини нг  кўпгина  а л л о м а л а р и  би лан  ҳ ам суҳ ба т  
бўлган .  Ал-Хоразмий 997 йилда  ва ф от  этган.

О лим ни нг  д у н ё қ а р а ш и  ўз д а в р и д а  кенг т а р қ а л г а н  
қ а д и м ги  юнон ф а л с а ф а с и ,  шунингдек Еқуб ибн Исҳоқ 
ал-Киндий,  Абу Н а с р  ал-Форобий,  Абу Б а к р  ар-Розий 
ҳ а м д а  Урта  Осиёд а  кенг т а р қ а л г а н  му т аз и л и й л а р  таъ- 
сири остида  ш ак ллан ди .

Абу А б дул лоҳ  ал -Х оразмий нинг  бизгача  етиб кел- 
ган ягона  асари  « М аф о ти ҳ  ал -улум» ( « И л м л а р  калит-  
л а р и » )  дир.  Бу  асар  ўр та  а с р л а р д а  ф а н л а р н и н г  ривож-  
л а н и ш и  тарих иг а  молик ка мёб  м анб а  с и ф ати да  кўпгина  
о л и м л а р н и н г  эът иборини тортган.  Асарни нг  1160 йил- 
даг и  қў л ё з м а г а  ас ос лан ган  матнини 1895 йили голлан д  
шар қ ш уно си ван  Флотен н аш р  этган.

Урта  Осиёнинг йирик ф а й л а с у ф л а р и  қа дим ги юнон 
м у т а ф а к к и р л а р и  ва асосан Арасту  а с а р л а р и д а  кўтарил-  
ган ғоя ва  м а с а л а л а р н и  ўз  д ав р и  ва ш ароити га  мослаб  
т а к о м и л л а ш т и р д и л а р .  Хоразм ий ўз  диққ ат- эъ тибор ини 
ф ан л ар н и ,  айн иқса  ф а л с а ф а н и  ўрг ан иш га  қарат ди .  У 
« М аф о ти ҳ  ал-улум» да  ўр та  ас р л а р да г и  ф анл арнин г  
р и в о ж л ан и ш и  ва ҳолатини анча  м у к а м м а л  акс  эттирди.  
Б у  а с а р — « И л м л а р  к а л ит лари »  ўзига  хос қомусий асар  
бўлиб,  ўз  ичнга ў ш а  д а в р д а г и  д ея р л и  ҳ а м м а  асосий илм 
соҳ а л а р и н и  қ а м р а б  олган.  М у а л л и ф  а с а р д а  ўз д ав р и д а -  
ги ҳа р  бир фанн и нг  мазмунин и унинг  а т ам а л а р и н и  
ш а р ҳ л а ш  йўли билан туш ун тир иб  беради.  Уш бу  а с а р ­
да  ф а л с а ф а ,  мантиқ,  тибб,  илму-н-нужум,  муснқа  ва 
б о ш қ а  ф а н л а р н и н г  асос лари берилган.  Ал-Хоразмий 
ў ш а  д а в р д а  юқори д а р а ж а д а  ри в о ж л ан ган  ф а н л а р н и  
м а ъ л у м  та р ти бга  т у ш и р и ш  ва тасн иф  қи лиш ни ўз  ол- 
дига  ва эиф а қи либ  қўяди.

Асарнин г  кириш қисмида  «...мен бу асарни («Мафо-  
тиҳ  ал-улум »н и —  Р. Б .)  икки қисмдан  иб орат  қи либ  
туздим.  Биринчи қисм ш а р и а т  ва  у  билан боғли қ ар аб  
и л м л ар и га ,  иккинчи қисм эса а р а б  бўлмаган,  яъни 
ю н о н л ар  ва бо шқ а  х а л қ л а р  ил м л а р и га  ба ғи шл ан-  
ган. . .»1 д е б  ёзади.

1 М аф отнҳ ал-улум , 132- бет. УзФ А Беруний номидаги Ш арцш у- 
нослик институт и қўлёзм алар  фондн.
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Асарнинг  биринчи «араб»  и л м л а р и  қисмига  ўн бир 
бобд ан  иборат  фиқҳ,  етти бо бдан иборат  ка л о м ,  ўн 
икки бобдан иборат  гр а м м ат и к а ,  с а к к и з  б обдан иборат  
иш юргизиш, беш бобдан иборат  ш еъ р и я т  ва аруз,  тўқ-  
қиз  бобдан иборат  та рих  киритилган.  Икк ин чи  қисмига 
эса «ар аб  бўлм аган»  қуйидаги  ил млар :  уч бобда н 
иборат  ф а л с а ф а ,  тў ққ из  бо бдан иб ор ат  мантиқ,  сакк из  
б обда н иборат  тиббиёт  (м ед и ци н а) ,  беш бобдан иборат  
арифм ети ка ,  тўрт  бобдан иборат  ҳ ан д аса  (г еометрия) ,  
шунингдек тў рт  бобда н иборат илму-н-нужум (а с т р о ­
но ми я) ,  уч бобдан иборат  мусиқа,  икки бобдан иб ора т  
механика  ва уч бобдан иборат  кимё киритилган.  Ш у н ­
д ай  қилиб,  асар  икки қисмдан  иборат  бўлиб,  унинг  тўқ- 
сон уч бобида ўн беш ф ан баён этилган.

К ўпч или к бўли мларнинг  биринчи б о б л а р и д а  асосан 
у ёки бу фаннинг  а т а м а л а р и  ва улар ни н г  келиб чиқи- 
ши,  сўнгра  у л а р д а  одди йдан секин-аста  м у р а к к а б г а  

Д т у в ч и  на за ри й м а ъ л у м о т л а р  ва охирида ,  од атд а ,  но- 
/ дир  ҳ олат  ва д а л и л л а р  берилади.
I Д и қ қ а т г а  сазовор б ў ли м ла р д а н  бири — ф а л с а ф а  
' бўлиб,  унинг  биринчи « ф а лс а ф а н и н г  қи см лар и  ҳақи- 

;да»— бобида  пе ри па тет икларни нг  (Аристотель,  т а ъ л и ­
моти т а р а ф д о р л а р и )  энг  яхши н а м о я н д а л а р и  фи к р л ар и  
м у ж а с с а м  бўлган  и л м л а р  тасн ифи ва унинг  асосл ари 
берилган.  Унинг  тасн иф ид а  қа дим ги Юнондаги б ирин­
чи т а сн и ф л ар  а н ъ а н ас и  ва ўрта  асрл ик  Ш а р қ  ўтмиш- 
д ош  олим ларни н г  ил мл арии та рт и бг а  солиш т а к л и ф -  
л а р и  акс  этган.

Ф а л с а ф а н и  ал-Хора зм ий А ра сту  каб и иккига ,  яъни 
на за ри й ва ам али й  қ и с м ла р г а  бўлади.  Н а з а р и й  қисми 
эса  ўз н а в б а ти да  учга:  физика ,  м а тем ат и к а  в а . м е т а ф и -  
з и к а г а  бўлинади.  Б у  бўлиниш мо дд а  ва ш ак лни н г  ўз- 
аро  муносаб атига  асосланади.  Шунинг  учун ф и зи к а  — 
ал-Хоразм ий т а ъ к и д л а ш н ч а ,  «элемент  ва модда  га эга 
б ўлган  н а р с а л а р н и  ўрганувчи» фандир.  Ф и зи каг а ,  олим 
фикрича ,  тиббиёт ,  метеорология ,  к и м ё , механика  ки- 
ради.

М атем а т и к а н и н г  предмети «ўзи м а те р и яд а  м а в ж у д  
б ўл ган  н а р с а л а р н и » — м и қдо рлар ,  ш а к л л а р ,  ҳа р а к а т -  
л ар  ва ж и с м л а р г а  -тааллуқли б ўлган  н а р е а л а р н и  ўрга- 
нишдир. Абу Абдулл оҳ  м а тем ати к ан и  «олий илм — ило- 
ҳиёт ва  қуйи илм — табииёт  о р а лиғ ид аги  ўр та нча»  илм 
деб  ҳисоблайди.  М а т е м а т и к а г а  кира дн ган ф а и л а р  — 
арифм ети ка ,  яъни  сон ва  ҳисоб илми,  иккинчиси геомет­
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рия ,  яъни ҳ а н д а с а  илми,  учинчиси астрономия,  яъни 
илму-н-нужум ва  тўртинчиси мусиқа  илми,  яъни  куй 
(оҳанг)  и л м и д и р »К

Абу А б ду ллоҳда  олий, илоҳий илм деб  а т ал м и ш  ме­
т а ф и з и к а  .на за ри й ф а л с а ф а н и н г  бир қисми бўлиб,  у 
«элемент  ва м о дд а д ан  т а ш қ а р и д а  бўлган  н а р с а л а р н и  
ўрганувчи» 2 илмдир.  Бу  илм,  ма те ри яг а  б оғл и қ бўлм а-  
г'ан, яъни  умумий ту ш у н чал ар  ва к атег о р и ял ар  ақл ,  
ж о н  (на ф с) ,  т а б и а т  ва ҳо к азо л ар н и  ўрганади.

М а н т и ц  (логика)  гарчи алоҳ ид а  бери лган бўлса  
ҳам на за ри й ф а л с а ф а  қисмида  зикр этил ади.  «Мантиц-  
нинг  ўзи бир илм ва унинг  б ў л а к л а р и  кўп...» 3.

У ам ал и й  ф а л с а ф а  қисмида  «одам ўзини бошқари-  
ши»,  яънп  эт ика  ( а х лоқ ш ун ос ли к ) ,  «уйии бошқа-  
риш»,  « ж а м о а т н и  бошқ ариш»,  яъни сиёсатни кўриб 
ч и қа д и 4.

Абу Абдул лоҳнинг  и л м л а р  таснифи умумий ҳолда  
қуйидагича:

I. « Ш ар и а т»  и л м л а р и  ва  у л а р н и  т а ъ м и н л а ш  билан 
б оғ ли қ бўлг ан  « а ра б»  илм лар и:

1. Фиқҳ,  яъни ислом ҳуқуқшунослиги.
2. Калом ,  яъни ислом асослари.
3. Г р а м м а т и к а  (сарф  ва на ҳ в ) .
4. И ш  юритиш.
5. Ш е ъ р и я т  ва аруз.
6. Тарих.
II. Н а з а р и й  ф а л с а ф а :
а)  табии ёт  и л м л а р и  ва ф и зи к а  (тибб,  об-ҳавони 

а н и қ л а ш ,  минерал огия ,  кимё,  меха ник а  к а б и л а р ) — 
б) қуйи и л м л а р  (а ри ф м ети ка ,  геометрия,  астрономия,  
м у с и қ а ) —  ў р тан ча  илм;

в) илоҳиёт,  яъни м ета ф из и ка  — олий илм;
г) мантиқ.
III .  А м алий  ф а л с а ф а :
а)  этика  (инсон ўзини б о ш қ а р и ш и ) ;
б) уйни бош қ ариш ;
в)  сиёсат  — ш а ҳ а р ,  д ав л а т н и  бошқ ариш.
« М аф о ти ҳ  ал-улум» даг и  ил м л а р  таснифи ҳар  бир

ил мнинг  предметный а н и қ л а ш  ҳ а м д а  қи сқа  ва  ан и қ

1 М аф отиҳ ал-улум , 133- бет.
2 У ш а срда, 132- бет.
3 У ш а ерда, 132- бет.
4 Уш а ерда, 133- бет.
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ҳолда  ул ар ни н г  мазмунини ёрити ш бил ан бй р гали кд а  
олиб борилади.

Н а з а р и й  ф а л с а ф а н и  б ў л а к л а р г а  а ж р а т и ш д а ,  тас-  
ии фда  кўриниб турганидек ,  а в в а л  табиий илмлар ,  сўнг- 
ра  м ат е м а т и к  ва илоҳий, охирида  эса мант  и қ берилади.  
Аммо,  уларни,  китоб да  « а р а б  б>>л маган» ил мл а рн и 
баён  эт иш да Абу Абдуллоҳ  б о ш қ а ч а р о қ  йўлни — янги 
йўлни қ ў л л а й д и  ва ана  шу ор қ а л и  китобнинг иккинчи 
қисми тузилишини белгилайди.  Б у н да  а в в а л  ф а л с а ф а  
ва мантиқ,  сўнгра тибб,  арифметика ,  геометрия,  астро ­
номия,  мусиқа,  механика  ва кимё берилади.

И л  мл ар и и икки ка тт а  гуруҳга  — « ш ар и ат»  ва « а р а б  
бў лм аган »  и л м л а р г а  бў лиш  би лан  Абу А б дуллоҳ  у лар  
ўрг ана диг ан пр ед метла рни нг  тур личалиги ни ва ўз ар о  
бир-бирига  нисбат ан мустақиллигини қ а й д  этади.  Олим 
т а р а ф и д а н  ил мларни  ал о ҳ и д а- ал о ҳ и да  ўрганиш  эса 
у ларн и  диний илмга  бо ғл и қл ик да н озод  қилади.

Ф а л с а ф и й  м а с а л а л а р  «М афот и ҳ ал-улум» д а  «Олий 
илоҳий илм ( м ета ф и зи ка )  нинг ж у м л а л а р и »  ҳ а м д а  
« ф а л с а ф а д а  ва ф а лс а ф и й  к и то б л а р да  кўп уч р аб  тура-  
диган  сўз лар  ҳ ақи да »  б о бл а р и д а  кўрилади .  Арасту ф а л ­
с а ф а с и  шубхаснз  Абу Абдул лох ал-Хора зми йга  дасту-  
р у л а м а л  бўлган».

Ал-Хоразм ий борли қни з арури й  ва мумкин б ўлган  
турга  бўла  туриб,  Абу Н а с р  ал -Форобий сингарй таш -  
қи  м а в ж у д  о л а м  билан бир қ ато р д а  худони б и рлам чи  
сиф ати да  ма вж удлиг ин и э ът и ро ф  эт ади  ва айни вак;тда 
таби атни нг  мустақиллигини т а ъ к и д л а б  ўтади.  З а р у р и й  
бўлга н  б о р ли қ  маъ но сн да  у худони тушунади.

Ф а л с а ф и й  а т а м а л а р н и  тал қ и н  қ и л и ш да  Абу Абдул- 
л о ҳ  ўз дав ри н и н г  перипатетик  (Аристотель  та ъ ли м о ти  
т а р а ф д о р л а р и )  ф а л с а ф а  ют уқ ла ри ни  у м у м л аш ти р ад и .  
Ҳ ар бир нарса ни материя  ва ш ак л  бир лиги с и ф ати да  
кўриб,  олим материями ш а к л  каб ул  кила  о л ади га н  с у б ­
станция,  ш а к л  тушунчасини эса — б ир лам чи  м атери я  
қ а б у л  қи лад и ган  образ ,  кў ри ни ш да  деб  тушунтиради.  
Абу Абду ллоҳ фикрича ,  ф а л а к ,  юл дузл ар ,  тў рт  элемент  
асосидаги бирл амч и материя  ум у м ай  моддийликнинг  
асосидир.  Н а р с а л а р н и н г  материя  ва ш а к л д а  а н и қ  бир- 
лигини та ъ к и д л а б ,  «жисм бирл ам чи  м ате ри я  ва ш ак л-  
д а н  иборатдир,  ш а к л д а н  а ж р а г а н  материя  ф а қ а т  хаёл-  
даги на  б о р ли қ қ а  э г а » 1 дейди.  Модди йли книнг  асоси

1 М аф отиҳ ал-улум , 1 3 6 -бет.
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о  лов,  ҳаво,  сув, т у п р о қ  (ер)  ка би  тўртт а  бирл амчи  э л е ­
мент о р қ а л и  иф ода  этилган.

Абу А б дуллоҳ  н а р с а л а р н и  икки кўри ниш га  а ж р а т а -  
ди:  элемента р ,  яъни бир л ам чи  ва  хосила,  м у р а к к а б  
ж и с м л а р .  У моддий о л а м  асосининг  б ў л а к л ар и  ораси-  
д а  қ а т ъ и й  чег ар а  бўлишини инкор этади ва тўрт  мод­
дий элементни бир-бирига  айл ани ши ни тан  олади .  
О л а м д а г и  ҳа р  бир ҳодиса  ўзининг  аниқ макони ва  м а ъ ­
лум  з ам они га  эга  бўлиб,  унинг  ўз гариш ига  табиий 
қон ун лар ги на  с а б а б  бўлади.  Абу Абдуллоҳ  н а р с а л а р  
ўзг арй ш ин и м у т а к а л л и м л а р  сингари илоҳий т а қ д и р  
би лан  б оғлам ай,  бал к и у т а б и а т  қон унл ариг а  боглиқ-  
лигини кўр сатади.  Ҳар  бир ҳодисанинг м а ъ л у м  саба би 
ва  макони бўлиб,  у бундан т а ш қ а р и д а  бўли ши мумкин 
эмас.

Ал-Хоразмий за мон  ва маконни моддий о л а м  бор- 
лигининг  асосий ш а к л л а р и  ва,  шунингдек,  ум у м ан  мод­
дий о л а м д а г и  ў зг ар и ш  с и ф ати да  м ате ри я  билан ҳара-  
катнинг  ўза р о  ч ам б а р ч а с  боғлиқлигини тан  олади .  
« З а м о н  —  ҳ а р а к а т  бил ан бел гиланувчи муддатдир,  ма- 
сал ан ,  ф а л а к л а р  ва  б о ш қ а  ҳ а р а к а т л а н у в ч и  ж и с м л а р  
( н а р с а л а р )  ҳ а р а к а т и » 1. Б ун да н  т а ш қ а р и  кўриниб ту- 
рибдики,  Абу Аб дуллоҳ  ал -Х ора зм ий макон,  замон,  
муддат ,  табиий ж и см ва  бо ш қ а бир қатор  ф а лс а ф и й  да-  
р а Ж а л а р г а  т а л қ и н  беради.  Ана  шу т а л қ и н д а  олим 
у л арн и пери патетик  ф а л с а ф а д а г и  т у ш у н ч а л а р и  асосида 
ва б аъ з и  би р л а р и га  эса янгилик,  яъни  ўрт а  аср Яқин 
ва Ур та  Ш а р қ  ф а л с а ф и й  ф ик ри  эр и ш ган ют у^ ла рн и 
киритади.  . .

Абу Аб дуллоҳ  Объектив ол ам ни н г  чексизлигини тан  
олиб,  б ў ш л и қ  борлигини,  гарчи  б аъ з и  ф а й л а с у ф л а р  
(м а с а ла н ,  Д е м о к р и т )  т а ъ к и д л а г а н  бўлса  ҳа м  у инкор 
этади.  Би ро қ,  у  Арасту  издоши си фати да ,  моддий бўл- 
м а г а н  м ус та қ ил  асос лар  — ақл ,  на фс  ва  б о ш қ а ла р н и  
таи  олади.  Н а ф с  кўр и ни шлари ни  т а л қ и н  қи лиш  уму ма н 
ў р т а  аср Ш а р қ  ф а л с а ф а с и д а  кенг т а р қ а л г а н  эди.  «Ма- 
ф оти ҳ ал-улум» м у а л ли ф и  пла тонизмнинг  асосий то- 
монларини,  яъни қа н да й д и р  асослар  ол ам и  борлигини 
т а н қ и д  қилади.

«Ақл» тушунча син и талқ и н  қ и л и ш да  Абу Абдуллох 
« ф а о л  ақл» ,  «моддий ақл » ,  «орттирил ган ақл»  каби 
кўри ни ш лари ни  ш ар х л а й ди  ( ақлнинг  бу кў ри ни ш лари

1 М аф отиҳ  ал  улум, 1 3 7 -бет.
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ал-Форобий,  Иб н Сино ва б о ш қ а  Ш а р қ  пери патетик ла-  
ри да  кенг ўрин олг ан ) .  Ал-Хоразмий  «орттирилган ақ л»  
ни инсоннинг ф аол и ят и ва  билиш х а р а к а т л а р и  с а м а р а -  
си сиф ати да  изоҳлайди.  У « Т аб и ат  — бу табиий о л а м ­
д аги  ҳа р  бир нарса ни бо ш^ ар увч и кучдир; табии й ол ам  
эса,  Ой ф а ла г и  остидан то  Ер  м а р к а з и г а ч а  бўлган  
дунёдир ( б о р л и қ ) » 1— деб та ъ к и д л ай д и .

Уш а даврнинг  д о л з а р б  м а с а л а л а р и д а н  бири — 
ж и с м л а р н и н г  чексиз бўлинишига  к елган да ,  « М аф о ти ҳ  
ал-улум» м уалли фи уни мавҳум  мумкинлигини т а ъ к и д ­
л а й д и  ва борлиқнинг  асоси пайдо бў ли ши ва ғойиб бў- 
ли ш и  мумкин эмас лиг ини исботлаб,  уни хаёлий бўли-  
ниш» дейди.  Б и р о қ  ан и қ моддий бўлинишга  ке лг ан да  
у; «Табиий,  яъни моддий бўлинишнинг ниҳояси бор, 
чунки бўлинаётган  н арса  та би а т а н  энг кичик хо латга ча  
бўлинади.  У, ф а й л а с у ф л а р  айтганидек ,  ҳисобий идрок 
этиш га  ж у д а  нозикдир»2 дейди.  Ал-Хоразмийнинг  бу 
хулосаси уни қ а д и м ги  юнон м у т а ф а к к и р л а р и  Ле вки пп  
ва Д е м о к р и т  ж и с м л а р н и н г  бўли нма с  б ў л а к л а р и — 
а т о м л а р  ҳ а қ и д а  илгари сурган ва асос лага н  ф а р аз и н и н г  
т а р а ф д о р и  экан лиг ид ан  д а л о л а т  беради.

Перипатетизмн ин г  Абу А б дуллоҳ  д у н ё қ а р а ш и г а  таъ- 
сири унинг  гносеологии қ а р а ш л а р и д а  ҳам  акс  этади.  
Б у н да  у ўзини билиш м а с а л а л а р и д а  ма те р и а ли зм га  
яқи нл аши б,  билимни объектив  воқе лик нинг  инъикоси 
сиф ати да  талқ и н  қилади.  Олим,  Арасту  сингари билим-  
нинг  биринчи м а н б а и  сезги ва идрок  деб  ҳисоблайди.  
Абу А б дуллоҳ  ал-Хоразмийн инг  гносеологии та ъ ли м о ти  
унинг,  бо шқ а  а р а би йн ави с  ф а й л а с у ф л а р  сингари,  мо- 
ҳия т  д еб  ҳи соблаган  од ам  жони (нафеи)  т а ъ л и м о ти  би­
л а н  ч ам б а р ч а с  боғлиқ.  У, Арасту  каби,  на фенинг  уч, 
яъни  ўсимлик,  ҳайвоний ва онгли тури борлигини т а ъ ­
кидлайди.

Абу Аб дуллоҳ  ал-Хоразмий  дун ё қ а р а ш и н и н г  муҳим 
том он лари дан  бири шундаки,  унинг кенг  билими и л м ­
нинг кўп ж а б х а л а р и д а г и  м а с а л а л а р н и  тушуниш га  о б ъ ­
ектив ёндоши шга  ёр да м  бер ганлигини шоҳиди  бўлам из .  
Хусусан унинг  тибб,  од ам ан ат ом ия си  ва физиологияси 
соҳасидаги билими ҳиссий сезгининг  моддий асослари-  
ни қ и ди ри ш га  ёр д а м  берди.  « Ш ах си й руҳ  — у мияда

• М аф отиҳ ал-улум , 135- бет.
2 y u ta  ж ойда, 138-бет.
3 Уша ж ойда, 139- бет.



бўлиб,  ун дан  б ад а н  а ъ з о л а р и г а  асаб  ор қ ал и  т а р қ а л а -  
д и » 3. Урта  аср Ш а р қ  пе ри па тет иклари учун а қ л  билим- 
нинг  ян а бир  манбаидир.  Ул ар  ақл ни икки турга  —  туғ- 
ма ва орттирил ган ақл га  а ж р а т и ш а д и .  Абу А б ду л л о х  
ақ л н и  о д ам  наф сининг  к у ч л а р и д ан  бири деб  ҳисоблаб,  
ю қ о р и д а  қа й д  этилган уч ту рга  бўлади.

Ум ум ан олганда ,  Абу Аб дуллох  ал -Хоразмийнинг  
ф а л с а ф и й  қ а р а ш л а р и  ўз  д ав р и  илмий м ада и ия ти  ва 
д у н ё қ а р а ш и н и н г  р и во ж иг а  м а ъ л у м  ҳисса бўлиб қў- 
шилди. '

8. АБУ А ЛИ И Б Н  С И Н О Н И Н Г  И Л М И Й -Ф А Л С А Ф И Й  ВА 
И Ж Т И М О И Й  Қ А РА Ш Л А РИ

Ибн Сино Урт а  Осиё,  бутун мусулмон Ш а р қ и  таби-  
ий-илмий ва и ж ти м о и й -ф ал са ф и й  фикрииинг  буюк на- 
мояндаси,  тиббиёт ,  ф а л с а ф а ,  қа тор  табиий-илмий фан- 
л а р ,  бадиий ада биё т  со ҳалари  бўйича  кў п л аб  а с а р л а р  
муалли фи ,  ма шҳу р  қомусий олим — м утаф акк ирд ир.

Ибн  Сино Ур та  аср ф а лс аф ий ,  табиий-илмий,  и ж ­
тимоий-сиёсий,  ахлоқий ф и к р л а р  та ри хиг а  бу юк  ҳисса 
қўшди.  Форобий ўз х из м атлари ,  қомусий а қ л и  учун 
Ш а р қ д а  «а л -м у ал л и м у с  — соний»— «Иккинчи м уалли м» 
(Аристотель «биринчи м уалли м »  деб  юритилга н)  деган  
ном б ил ан ма шҳур  бўлган  булса,  Ибн Сино « Ш ай х  ур- 
раис»  (о лим лар  бошлиги)  деб  ном қозонди.  Иб н Си- 
нонинг т а р ж и м а и  холи унинг  шогирди Абу Убайд  Ж у з -  
ж о н и й  томони дан устози  т и лид ан ёзиб  олинган.

- Иб н Сино 980 йили Бухор о яқинид аги  Афшо на  қиш- 
ло ғ и д а  туғилди.  Б у  д а в р д а  Бу хо ро  Со монийла р  д а в л а ­
тининг  м а р к а з и  бўлиб,  ҳунарманд чилик ,  савдо-соти^  
энг  рив ож лан ган ,  иқтисодий,-  илмий ва мада н ий  томон- 
д ан  тар ац қ и й  этган ш а ҳ а р л а р д а н  ҳис об лана р  эди.  Ай- 
ниқса  Бухоро нинг  китоб бозо рл ар и ва кут уб хона лари 
бутун Ш а р қ д а  м а ш ҳ у р  бўлиб,  бу ер да  ш ар қ н и н г  шоир,  
ол и м -ф о зи л л а р и  йиғилиб т у р а р  эдил ар. М а ъ л у м к и ,  та- 
рих да  Сом он и йл ар  д а в л а т и  а р а б л а р г а  қ а р ш и  қа тор  
х а л қ  қ ў з ғо лон ла ри  н а т и ж а с и д а  х а л и ф а л и к д а н  муста- 
қи л  бўлиб а ж р а б  чи ққ ан биринчи ерли ф е о д а л л а р  д а в ­
л а ти  с и ф а ти д а  ма ъл ум .  Иб н Сино туғилган,  ўсиб, улғай-  
ган  д а в р  Сом они йл ар  д а в л а т и  . ўз  умрининг  сўнгги 
йи лл ари ни  боши дан  кечираётган  ва Ур та  Осиёнинг  ж а -  
нубида  янги ф ео дал  д а в л а т и  Ғ а з н а в и й л а р  ҳукмдорли-  
ги, Ш а р қ д а  эса қу д р а т ли  Қ орахо ни йл ар  д а в л а т и  ву­
ж у д г а  ке лаётган  бир д ав р  эди.

59



Е ш  Иб н Синонинг Б ух оро даги  ҳаёти унинг  илм жи- 
ҳ а т д а н  ш а к л л а н и ш и г а  ка т т а  таъс ир  кўр сата ди.  Б у  е р ­
д а  у м а к т а б д а  ўқиди,  турли  ус т о зл а р д а н  т а ъ л и м  олиб,  
ўз  д ав ри  и л м л а р и  — мате матик а ,  мантиқ,  астрономия,  
қонуншунослик,  ф изика ,  ф а л с а ф а  асосларини э г а л л а й  
бошлади,  у хусусан тиббиёт  илмини э г а л л а ш г а  қизиқ-  
ди,  т аби б л и к  б ил ан шуғу лланд и.  999 йи лда  Бухор о Қо- 
ра хо ни йл ар  томонидан босиб олинади.  И б н  Сино 1002 
йили Х ора зм га  кетади.  Иб н Сино бу ерда  ўз  даври нин г  
етук ол и м л а р и  Абу Ра йҳ он  Беруний,  Масиҳий,  ибн Ироқ,  
Абу Хайр Х ам мор  к а б и л а р  билан му лоқо тда  бўлади.  
Ғ азн ави й л ар  д ав латин ин г  асосчиси М а х м у д  Ғаэнавий 
босқинчнлик у р у ш ла р и н и  кучайтириб,  Х оразм га  х у ру ж  
қ и л а  бошла гач ,  Ға зна ви й т а ъ қ и б и д а н  қочиб Ибн  Сино 
Эроининг  турли  ш а ҳ а р л а р и  —  Нишопур,  Р а й ,  Ж у р ж о н ,  
И сф ах о н  ўр та си да  сарсон бўлиб ю ри шга  м а ж б у р  бўла-  
ди. Умрининг сўнгги й и лл а р и  Х а м а д о н д а  сарой таб и б и  ва 
в а зи р л и к  л аво зи м ид а  хизмат.  қилиб,  шу  ерда  1037 йил 
18 июнда 57 ё ш д а  ваф от  э т а д и 1.

Ибн Сино ўз  дав ри ни н г  илгор  та ъ ли м о тл а р и ,  хусу­
сан қа дим ги юнон илмий мероси билан танишди,  у л а р ­
ни ўз д у н ё қ а р а ш и д а  у м у м лаштир ди.  Узидан авв а л  
ўтган  ҳ атор  олим — ф о зи л л а р  Хоразмий,  Киндий,  За-  
ка ри я  Розий,  Форобий а с а р л а р и  бил ан бирга  юнон 
ол и м л ар и  Гален,  Гиппократ ,  Евкли д,  Архимед,  П и ф а ­
гор, Порф ирий,  Платон ,  Аристотель  а с а р л ар и н и  ўрган-  
ди.  Айв и қс а  Форобий а с а р л ар и  Ибн Синонинг ф а лс а ф и й  
ва ижтимоий қ а р а ш л а р и г а  ка тт а  таъс ир  кўрсатди.  Иби-  
Сино уз а с а р л а р и д а  Форобийнинг  «М етаф из ик а  тезис- 
лари»,  «Ҳ икмат  асослари»,  «И к к и  ф а й л а с у ф  фикрининг  
келишуви»,  « К а т та  музик а  китоби» р и с о л а л а р и д а н  фой- 
дала н га н ли гин и қа й д  қилади.

Форобий ва  Ибн Сино ф а л с а ф а с и  на ф а қ а т  Моваро-  
уннаҳр,  балк и бутун мусулмон Ш а р қ и д а г и  ижтимоий 
ф а лс а ф и й  т аъ ли м о тл ар н и н г  асосини т а ш к и л  этади.

И б н  Сино 450 д ан  о рт и қ  ас ар  қолдирд и,  ш у л а р д а и  
190 га яқини ф а л с а ф а ,  мантиқ,  психология,  ахлоқшу-  
нослик ва  ижтимоий-сиёсий м а с а л а л а р г а  баг и шланг ан-  
дир.  У қатор  ф алсаф и й -б ади и й  қисса  ва  ш е ъ р ла р н и н г  
ха м  м уалли фи ди р.  Б и з г а ч а  Иб н Сино а с а р л ар и н и н г

• Д увёнинг турли  тилларида ибн Синонинг ҳаёти  ва илмий ф а ­
олияти мсросига бағнш ланган  қ ато р  асар , м ақо л ал ар  наш р этилган.
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100 та часи етиб келган.  Б у л а р  о расид а  ар аб  ти л и д а  
ё зи лган  5 томли  тиббиёт  бўйича қомуеий асар  «ал-Қонун 
фит  тибб» («Тибб и л м л а р и  қонуни») ,  18 том дан иб о ­
р а т  Ур та  аср илмининг  бар ч а  муҳим соҳа ларин и хусу­
сан: мантиқ,  ф изика ,  мате матик а ,  мета физ и ка ни  т у л щ  
уз  ичига олган  «Кито б аш -Ш и ф о »  (Китоб ан -н а ж о т ) ,  
шунингдек  20 т ом да н иборат  «Кито б ал -Инсо ф»  («Ин- 
соф китоби») ,  «Китоб  лисон ар -а р а б»  (Араб тили  бў- 
йича китоб) ,  шунингдек турл и со ҳ а л а р га  б ағ и ш л ан ган  
форс  тил ид а  ёзилган  қатор  аса р л ар ,  ж у м л а д а н  «До-  
ни шн ома»  асарин и кў рсатиб  ўтиш мумкин.  М а з к у р  
ас а р л ар н и н г  бир қисми рус, ўзбек,  т о ж и к  ти л л а р и га  
т а р ж и м а  этилгандир.

• И б н  Синонинг ф а л с а ф и й  ма зм ун даги  «Ри со ла  ат- 
Тайр »  ( «Қ уш  ти ли ») ,  «Салом он ва Ибсол»,  «Ҳай ибн 
Я кз он » каб и бадиий қиссалари ,  ру боийлари ўзб ек  тили- 
га т а р ж и м а  қилиниб н аш р  этилг анд ир Ч 
• Уз меросида  ибн Сино ў ш а  д а в р д а  турли с о қ а л а р д а  

эр и ш и лга н  илмий ю т уқ ла рн и ф а л с а ф и й  ум умл аштир иш ,  
у л а р н и  изчил баён этиш ва  т ар ти бга  солиш би лан  бйр- 
га,  ф анни нг  турли м а с а л а л а р и д а  аж ой иб  ют уқла рн и 
қ ўлга  кирит а  олди.  Бу  қомусий олим  ўз  д а в р и  учун 
илгор  гоя ла рн и о л га  сурди.

И б н  Синонинг муҳим ф а лс а ф и й  қ а р а ш л а р и ,  ўзининг  
табии й-и лм ий х а ракт ери  билан,  унда  на тур ф ал с а ф а ,  
яъйи  т а б и а т  ф а л с а ф а с и  ҳа қ и да г и  ғояла рн ин г  уступ бў- 
л иш и б и л а н  кўзга  т а ш л а н а д и .  Хусусан,  бу ж и ҳ а т д а н  
унинг  тиббиёт  соҳасидаги  қомусий билими ва кузатиш-  
л а р и  муҳим а ҳ а м и я т  касб  этади,  бу к у з ат и ш л а р  ва  би- 
л и м л а р  «ал Қонун фит-тибб»— «Тибб и л м л а р и  Қонуни» 

, ки тобид а  ўз  нфодасини топгандир.  Бу  ас ар  5 та  ка тт а  
ва мустақ ил кито бд ан иб ор атд ир 2.

«Тибб қон унл ари» асари  ўзининг  тиббиётдаги  буюк 
а ҳ а м и я ти д а н  т а ш қ а р и ,  ка тт а  ф а лс а ф и й  қи нм ат  касб  
этади.  Унда  инсон тана син и бо ш қ а р и б  турувчи цонун- 
ларн и,  инсон ор гани зм и билан муҳит,  т абиатни нг  узвий 
м унос абати  каби м а с а л а л а р н и  илмий ўрг анишнинг  му- 
ҳимлиги ва  аҳа м и я ти  ҳа р  т о м о н л а м а  намоён этилади.

Ибн  Синонинг ю қ орида  тилга  олиб ўтилган «Тибб 
и л м л а р и  қонуни» ва бо ш қ а  тиббиётга  оид рисолалари-

1 Қ аран г: А. Ирисов. Абу Али ибн Сино. Т., «Ф ан», 1980.
1 Л бу  А л и  ибн Сино.  Канон врачебной науки, «Ф аи», 1954— 1962,

1 - 5 -  китоблар.
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д а  қ а д и м д а  ва Урта  а с р л а р д а  т а б о б а т  соҳасида  қўлг а  
киритилган асосий ю т уқ ла рн и иж оди й ў з л а ш т и р и ш  в а 
ўзининг  к у з ат и ш л а р  и ва тиббиётдаги  а м а л и й  ф а о л и я т и  
асосида қўл га  киритган  янг ил ик ларин и т а р т и б  билан 
у м у м л аш ти р ад и .  Китобда  1300 дан  ор ти қ  к а с а л н и  даво-  
л а ш  учун з ару р  бўлган  д о ри лар  ҳ а қ и д а  ҳ ам  муҳим м а ъ ­
л у м о тл а р  б е р и л а д и 1.

Китобнинг  на за ри й қисмида  инсон танаси,  мия  ф а о ­
лияти,  руҳий ж а р а ё н л а р  илмий т алқ ин и ни н г  асосий на- 
м уна лари  берилган.  Унинг  тиббиёт даги  бу ю ту қ ла р и  
билишнинг  «моддий асоси бўлмиш  бош миянинг  тузили-  
ши ва хис латла ри ни  тўғри т а л қ и н  э т и ш д а  муҳим аҳа- 
м ия тг а  эга  бўлди.

Ибн Сино ўзининг  18 том л и к  « Ш и ф о  китоби»да  
табиатш уно сликн инг  бо шқ а  со ҳа лари  — геология,  мине­
ралогия ,  астрономия,  кимё,  м а тем ати к а  бота ника  соҳа- 
л а р и д а  ҳам муҳим ф и к р л а р н и  олга  суриб,  у л а р н и  
р и в ож лан ти риш ни н г  аха м  и яти, ф а л с а ф и й  бил и м л ар н и  
бойитишдаги муҳим роли ҳа қ и да  кенг т ў х та б  ўтади.

Шунингдек  қа тор  табиий ф а н л а р  ҳам  И б н  С и н о  
эъ тиб ори дан т а ш қ а р и д а  цолмади.  Чунончи,  унинг е р  
қ а т л а м л а р и  тузилиши,  геология,  мин ерал  м о дд а л а р н и н г  
таснифи ҳа қидаг и  фи к р л а р и  Урта  аср да  мута ха ссис лар  
о ра сид а  ка т т а  эътибор  қозонди.  М а т е м а т и к а  ва астро­
номия илмини ўзининг  янги фикр  ва к у з ат и ш л а р и  би ­
л а н  бойитди,  астрономии к у з ат и ш л а р  учун янги асбоб- 
я р а т и ш  ҳақи да ,  м еха ни к ада  оғир ю к л а р н и  кў тар и ш  ва 
оли б  юришга  х и з м а т  қилувчи оддий м а ш и н а л а р  тўғ-  
риси даг и  ф и к рл арни  олга  сурди2. У ал х и м и к л ар н и н г  
бир мета ллни  иккинчисига  а й л ант ир и ш  ҳа қ и да г и  д аъ -  
воларини т а н қ и д  қилди,  ҳар бир илм та рмо ги ни  м а ъ л у м  
ре а л  ҳодиса,  пр ед метл арни ў рган иш  б и л а н  узвий бог- 
лаб ,  ўз д ав р и  учун за р у р  бўлган  и л м л а р  таснифини  
яратди.  Шунингдек,  у мусиқаш уно слик ,  тилш ун ослик ,  
ш еъ р и я т  н а за ри яс и соҳ а л а р и д а  ҳа м  ўз р и с о л а л а р и  би­
л а н  из ҳ о лди ра  олди.  Сўнгги й и л л а р д а  Ибн  Син онинг

1 И б н  Сино.  И зб. филос. произведения, М ., «Н аука», 1980, 38- бет..
2 Қ аран г: А. М. Белиницкий. Геолого-минералогический т р ак ­

тат  Ибн Сипы. «И звестия АН Т ад ж . С С Р». О тд. общ . наук. 1953, №  4 . 
Абу А ли,ибн Сина. М атем атические главы  «Книги знания». Д уш ан бе, 
И зд . Ирф он. 1967 г. И з истории точных наук на средновековы м  
Б лиж нем  и Среднем В остоке Т., 1980 г.

Қ аран г: Абу Али ибн Сина и естественны е науки , «Ф ан», 1981.
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таби атшун осли кн ин г  турли  соҳасига  қўш ган ҳиссаси,  
унинг  т а б и а т  ф а л с а ф а с и  о л и м л а р и м и з  томонидан кенг 
ўргани лмоқ да .

Ибн  Синонинг ф а лс а ф и й  қ а р а ш л а р и  3 ка тт а  б ў л им- 
д а н  т а ш к и л  топган — м ета физ и ка ,  физика ,  логика  — 
м а н т и қ д а  ўз  аксини топган бўлиб,  м ета ф из и ка  —  ило- 
ҳиёт,  в у ж у д  ва ма вжу дот ,  дунёнинг  бошл ани ши,  т у з и ­
лиши,  та р к и б и  ҳа қидаг и  м а с а л а л а р н и  т а л қ и н  этади;  
ф и з и к а  — та б и а тш у н о с л и к  м а с а л а л а р и ,  жисм,  моддани 
ў рг ани ш  бил ан б оғ ли қ бўлган  бар ч а  м а с а л а л а р н и  ўз 
ичига олади;  мант иқ  — тўғри ф и к р л а ш  санъ ати,  ақлий 
би л и ш  ш а к л л а р и н и  ўрганади.

Умумий ф а л с а ф и й  м а с а л а л а р  на за ри й ва ам а л и й га  
бўлиниб,  ўз  на вба тида ,  ул ар ни н г  ҳар  бири датор  и л м ­
л а р н и  ўз ичига олади.

Ву жу д ,  м а в ж у д о т  та ркиби,  ил м л а р  тасн ифи  Ибн 
Синонинг бор  л  и қ, м ав ж у д о т  ҳақи да ги  онтологик таъли -  
мотини Форобий таъ ли моти ни н г  давоми,  ривож и деб  
т а ъ р и ф л а ш  мумкин.

У вужу дни иккига:  за р у р и й  в у ж у д  — ву ж у д и  во ж и б 
ва  вуж уди мумкинга  а ж р а т а д и .  З а р у р и й  вуж уд  ҳ ам м а  
м а в ж у д  н а р с а л а р н и н г  бошл анғ ичи т— биринчи с а б а ­
би — яъни Оллоҳдир,  ун дан  келиб  чиқувчи ббш қ а  бор- 
л и қ  н а р с а л а р  вуж уди мумкиндир.

Ву ж у д и  во жи б  — я кк али к,  вужуди мумкин к ў п л ик­
ни и ф од ал айд и.  Б у  кўплик вужу ди  во ж и бд ан  бирдани-  
га  пайдо б ўлмай ди,  бал к и аста-с ек инл ик бил ан сабаб-  
о қ и б а т  б оғ лани ши ё р д а м и д а  келиб чиқади.  Б у  келиб 
чиқиш эм ана ц ио н на за р и ян и  ( м авж удотн и н г  аста-секин 
ол л о ҳ д а н  келиб чиқиши)  эс латад и.

«Китоб ан- наж от»  а сар и д а  шундай дей ила ди :  « З а ­
рурий ву ж у д д ан  келиб чи ққ ан в у ж у д л а р  ундан узоқ- 
л а ш г а н  сари мустақил б ўл а  бо рад ил ар ,  лекин ў.зла- 
рининг  бош ланг ич  са ба бин и нг  хис латла ри ни  са-қлаб 
қ о л а д и л а р  ва кейинги в у ж у д л а р  учун с а б а б  бўлади- 
лар».

Д е м а к ,  биринчи ягона ,вужуддан сўнгги келиб чиқув»- 
чи в у ж у д л а р ,  м а в ж у д  борли қнинг  турли- тум ан ш а к л ­
л а р и  бош ланғ ич  ягона ву жу д  нинг иф од аланиши дир.  
Аста-секин келиб чиқувчи бор лик ш ак л л ар и ,  яъни сўнг- 
ги в у ж у д л а р  с а ба б -о қ и б а т  муносабати ш акл  и д а  ўза ро  
боғлиқдир.

Биринчи вуж удни нг  х и с л а т ла р и  ундан келиб чиқув* 
чи б ар ч а  в у ж у д л а р га  ўтиб боради.  Вужу д  ^ақидаги
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ф ик рлар ,  м а в ж у д о т  ш ак л л ар и н и н г  ў з а р о  бо ғланиши,  
эма на ц ця си Ибн  Синонинг «Китоб аш-шифо»,  «Китоб 
ан- нажот»,  «Д они ш но ма» а сарл ар и н и н г  м а т а ф и з и к а  бў- 
л и м и д а  ҳа р  т о м о н л а м а  баён этилади.  Бу  т а ъ ли м о тн и  — 
биринчи яратгувчи — биринчи с а б а б  би лан  сўигги бор- 
л и қ  ш ак л л ар и н и н г  бирлиги ҳа қи да ги  пан теиетик  та ъ-  
л и м о т  кўриниши деб  ай ти ш мумкин.  Б у  пантеи зм  Ур та  

гасрдаги энг илгор  ф а л с а ф и й  о қ и м л ар г а  хосдир.  Ибн 
Сино. вужуди мумкинни субстанция ва акц ид ен ци яга  
а ж р а т а д и .  Су бс танция турли  кў р и н и ш л ар га  эга бўлиб,  
у содда ва м у р акк абд ир .  Содда  субстанция бошла нги ч 
эл е м е н тл ар  —  олов,  ҳаво,  сув, ерд ан  иборат,  шунингдек,  
модда ,  шакл ,  руҳ ва а қл  ҳа м  -содда субста нц ияг а  ки- 
ради ;  жисм  эс а  м у р а к к а б  субстанц иядир .  Ж и с м  модда  
ва ш акл нин г  бирлиг идан т а ш к и л  топиб табиат ,  ўсимлик,  
ҳайвонрт,  инсон ш ак л и д а  м а в ж у д д и р  *.

М а в ж у д о т н и н г  тур ли  ш а к л л а р и н и  в а - х и с л а т л а р и н и  
иф одаловч и ту ш у н чал ар ,  ул ар ни н г  умумий муносабат-  
л а р и  к а б и л а р  ф а л с а ф и й  илмнинг  муҳим қисми бўлмиш 
м ета физ и ка  фанин и т а ш к и л  этади.

Ф а л с а ф а  фанин и Ибн Сино икки ка т т а  бўли мга  а ж ­
ратад и:  1) на за ри й ф а л с а ф а  — м ета ф из и ка  (олий ф а н ) ,  
ма те матик а  (ўрта ф а н )  ҳ а м д а  т а б и а т  ҳ а қ и д а г и  фан —  
т аб и атш у н о сл и к  (пастки фан)  дан  иборатдир.

2) А малий  ф а л с а ф а  — сиёсат,  ҳуқуқ, уй иш лар ин и 
ўргани ш  — иқтисод ва ахлоқш уно слик ,  яъни  эти-кадан 
та ш к и л  топади.

М е т аф и з и к а  олий илм сиф ати да  м у т л а қ  ву ж уд ни  
ўргани ш,  яратгувчини билиш ни ўз ичига олади.  Ф а л с а ­
фа  фанин и талқ и н  э ти ш да  Ибн Сино Аристотелга  асос ­
ланади.-

М а т ем а т и к а  миқдорий м ун осаб ат ларни  — ўлчов  ва 
сонла рни  ўрганад и.  У т урли  т а р м о қ л а р га ,  чунончи, 
ариф метика ,  геометрия,  астрономия,  мусиқа,  оптика ,  
механика ,  осмон ж и с м л а р и  ҳ а р а к а т и н и  илмий —  асбоб- 
уску н ала рн и ўрганувчи ф ан каби т а р м о қ л а р г а  эга.

Тиббиёт,  астрология,  физиогномика ,  кимё каб и и л м ­
л а р  ҳ ам  таби а т ш у н о с л и к к а  киради.

Л огин а  — мант иқ  v%aM ф а л с а ф и й  илм бўлиб,  у би ­
лиш ни н г  асосий воситаси,  асбобидир.

И б н  Синонинг и л м л а р  таснифи,  т а ъ р и ф и  ва та р к и б и

1 М атериалы  по истории общ ественно философской мысли в  У з­
б е к и с т а н , «Ф ан», 1976, 282- бет.
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ҳ а қ и да г и  ф и к р л а р и  ўрт а  аср да  ф а л с а ф а н и н г  ривожи,  
унинг  таби атш у н о сл и к  ва б о ш қ а  и л м л а р  би лан  узвий 
алоқа син и ў р га н и ш д а  муҳим аҳ а м и я тг а  эгадир.

Б и л и ш  н а з а р и яс и  (гносеология) ,  Иб н Синонинг би ­
л и ш  ҳа қи да ги  т а ъ л и м о ти  хусусан ҳиссин билиш, сезги- 
лар ,  сезги о рган лари  ҳ а қ и да г и  ф и к р л а р и  унинг  «Тибб 
қон ун лари»  а сар и д а  инсон физиологияси ва психоло- 
гияси асосида т а л қ и н  этилади.  Иб н Сино сезгини таш-  
қи ва ички се згил ар га  а ж р а т а д и .  Т а ш қ и  сезги инсонни 
та ш қ й  о л а м  билан боглайди,  у л а р  5 та  — кўриш,  эшити- 
тиш,  т а м - м а з а  билиш, ҳид ва тер и сезгиси.  Б у л а р  и н ­
соннинг  м а ъ л у м  о р г а н л а р и  — тери,  кўз,  оғиз,  бурун,  
қ у л о қ  билан узвий . боғлиқ.

Ички сезгил ар  —  бу умумий,  чунончи, тахми н этувчи, 
иф одаловчи,  эс л а б  қолувчи (хотира ) ,  т аса в в у р  этувчи 
сезгил ардир.  Б у  ички сезгилар  т а ш қ и  сезгил ар  асосида  
ш ак л л а н и б  т а ш қ а р и д а н  олинган айрим сезгилар ии у м у м ­
ла ш ти р и ш ,  уни қ а б у л  этиш,  хо т и р а да  с а қ л а ш  ва сўнг 
та са вв ур  этиш учун хиз м ат  қи л ад и л а р .  Тибби ётни чу- 
қур  ў рг ани ш  асосида  Ибн Сино мияни бар ча  сезгилари-  
дан  борувчи не р в л а р  м арк ази ,  ум у м ан  инсон нерв сис- 
темасининг  м а р к а з и  эканли ги ҳақи да ги  таъли мотн и о л ­
га с у р а д и 1.

Инсон т ан а  ва ж о н да н  т а ш к и л  топади,  мия жо н ни 
бо шқ ари б  турувчи м а р к а зд и р .  Ибн  Сино фикрича,  
ў с и м л и к л ар  ҳам,  ҳай во н лар  ҳам,  инсон ҳам  қ ан да йд ир  
ўзига  хос ички кучга — ж он га  эгадир.  Инсон жони — 
энг  олий ва етукдир,  яъни  у ф и к р л а ш  хислатига  эгадир 
ва  мавҳум  ту ш у н ч а л а р н и  ў зл а ш т и р и ш ,  мавж уд отн ин г  
моҳиятини тушуниш,  ақлл и,  мақ с а д ли  ҳ а р а к а т л а р н и  
а м а л га  о ш и р и ш  қоб ил и ят иг а  эгадир.  Ақл,  демак ,  инсон 
жонини нг  олий д а р а ж а с и д а г и  ифодасидир.

М а в ж у д о т н и н г  моҳиятини б и лиш  иисон жони,  та--  
факк ур и ни н г  дунёвий а қ л  би лан  қў ш и ли ш и  асосида  ву­
ж у д г а  келади,  яъни  дунёвий а қл  инсон ақлининғ  фаол-  
лигини,  би л и ш д аг и  м у в а ф ф а қ и я т л а р и н и  та ъм ин лайд и.

Инсон билим ларин и нг  ҳа м м а си  ҳа м  т а ш қ и  сезгилар  
ёр да м и да  қў л га  ки рит илм айд и,  бошла нги ч сезги ор қал и 
билиб б ўлм ай ди ган  акс и ом алар ,  а қ и д а л а р н и  инсон та- 
ф а к к у р и  дунёвий а қ л д а н  олади.  Яъ ни дунёвий а қ л  ин­
сон ақл ининг  т ў л а  ва б ар к а м о л  бўли ши учун имкон

1 М атериалы  по истории прогрессивной общ ественно-философской 
мысли в У збекистане, 351- бет.
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яр ата д и.  Дунёв ий а қл  инсонда  ақл ий куч ёки муҳока- 
ма, мулоҳаза  қув ватлар ин и нг  ш а к л л а н и ш и д а  иштирок 
этади.  Б у  қувват  эса инсонга хос бўлган  мантиқий та-  
ф а к к у р  в у ж уд га  кел иш ида хал  этувчи роль ўй- 
«айди.

Ибн Синонинг мантиқ соҳасидаги таъл и м от и ва 
ф и к р л а р и  унинг  қа тор  а с а р л а р и д а  «Китоб аш-Шифо»,  
«Китоб ан- Н аж от»,  «Китоб ишорат  ва танбиҳот»,  « Д о ­
нишнома» к а б и л а р д а  кенг баён этилгандир.  Аввало  
шуни т а ъ к и д л а ш  зарурки,  Ибн Сино мантиқи Аристо­
тель  ва Форобий мантиқининг ривожидир.

Уз  даври нин г  энг йирик ф а л с а ф и й  қомуси бўлган  
а р а б  тилидаги  «Китоб аш -Ш и ф о»  нинг бошла нги ч 9  к и ­
тоби тўлиғича  мант иқ илми м а с а л а л а р и г а  б аг и ш л а н а -  
ди. Ибн Синонинг ф о рсч адан  рус тилига  т а р ж и м а  э т и л ­
ган  «Д они шном а»  а сар и д а  мант иқ  илмининг  асосий 
м а с а л а л а р и  қисқач а  баён этилади,  унда  мант иқ и л м и ­
нинг асосий тузилиши,  қисмлари,  т аф а к к у р н и н г  ш а к л ­
лари,  усулл ари ,  қ ои да лар и,  мантиқий ха толарн ииг  ифо- 
д ал а н и ш и  к а б и л а р  т а св и р л аб  берилган.

М ан ти қ илми Ибн  Сино та л қ и н и д а  9 қ и с м д а я  т а ш ­
кил топади — бу лар:  1) Ал-Мадҳал — м ан ти қ қа  кириш, 
унинг  асосий в а з и ф а л а р и ,  бил иш да тутган ўрни,  қисм- 
л а р и  каби м а с а л а л а р н и  ўз ичига олади;  2) ал-Маъ-  
қулот — бу таф а к к у р н и н г  бошл анг ич  асосий т у ш у н ч а ­
лари,  уларнин г  нутқ ор қ а л и  и ф о д ал а н и ш и  каби 
м а с а л а л а р ;  3) ал-И бора— ҳукм,  унинг турлари ,  и ф о д а ­
лани ш и к а б и л а р ;  4) ал-Киёс — дедуктив ,  силлогнетнк  
хулоса  чиқар иш ,  унинг  ш а к л л ар и ,  қ о и да л а р и  каб и м а ­
с а л а л а р ;  5) ал-Бурхон — исботлаш,  унинг  моҳияти,  
вазифаси,  турла ри ,  қ о и д а л а р и  ва бо шқ а  м а с а ла л а р ;
6) ал-Ж адал д и а л е к т и к  ҳ у к м л а р  номини олган  м у р а к ­
ка б  ҳу км л ар  — ш ар т л и  бўлинувчи с а в о л -ж а в о б  ҳукмл а-  
ри каб илар;

7) ал-Сафсата — нотўғри ҳу км лар,  б о ш қ а л а р н и  ал- 
даш ,  ёлғонни исб отл аш га  қ а р а т и л г а н  софизм,  па рал ло-  
ги з м л а р  ҳа қи да ;

8) ал-Хитоба —  риторика ,  нот иқлик с а н ъ а т  қоида- 
лари,  унинг  т арк иб ий  қ и см лар и  ка би  м а с а л а л а р ;

9) аш-Шеър — шеърий ҳу км лар,  шеър ёзиш сан ъат и,  
унинг вази фаси ва б о ш қ ала р .

Бу  тарти б  Аристотелнинг логикаси — мантигига ,  
унинг  тузилиши қи см ла ри га  асосланиб тузилгандир.

Ибн Сино учун мантиқ:
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—  тўғри ф икр  юритишнинг ,  хат о ла р д а н  сақла ни ш-  
нинг  қоидасини ўрг атади;

—  ма ъл ум  б и л и м л а р д а н  н ом аъл ум  бил им ларг а  
ўтиш йўлини кўрсатади;

—  мантиқнинг  ф и к р л а ш г а  муносабати грамма тик а -  
нинг нутқга,  шеър на зар ияс инин г  шеъ рия тга  бўлган 
муно сабатига  ўх ш аш дир ,  ам али й  т а ф а к к у р  ҳар  до им 
м ан ти қ қа  муҳтож,  чунки мант иқ ёр да м и да  у  м ука ммал-  
л а ш а д и ,  ету кликка  эришадн.

М а н т и қ  илм- фа н бил ан шуғулланувчи ҳар қа н да й 
инсон учун энг за рури й и л м л а р д а н  ҳис обл ана ди ва уни 
ўр ганиш  ҳақи қа тни  тўғри билиш  ва ани қл ашн ин г  му­
хи м воситаси,  қуролидир.

Ибн Сино мант иқ фанининг  ва зи ф а л а р и ,  тафа к ку р-  
да тутган ўрни ва аҳамия ти ,  т а ф а к к у р  билан тил ,  ман- 
тиқ  билан г р а м м ат и к а  муноса бат лари,  таф ак ку рн и нг  
тўғрилигини белгиловчи бар ч а  қо и д ал ар  ва уларнин г  
тузилиши,  хатол арн ии г  турлари ,  ф икрда  инсонни атай-  
л а б  а д а ш т и р и ш  ва а л да ш н и н г  ш а к л л а р и  ҳ а қ и д а  кенг 
ва изчил м а ъ л у м о т л а р  беради.

Ю қ о р и да  қ а й д  қилиб ўтилганидек,  Ибн Сино ф а л ­
с аф ан и на за ри й ва ам али й  ф а л с а ф а  сиф ати да  иккига 
бўлади.  Ижтимоий-сиёсий м а с а л а л а р ,  д ав л ат ,  инсон 
ж а м и я т и н и н г  тузилиши,  ва зи ф а л а р и ,  ж а м о а н и  бошқа- 
риш, инсон ую ш м а л а р и н и н г  фаоли яти ,  инсоннинг хулқ- 
од ат л ар и ,  ахлоқ ,  ж а м о а  ва оил адаги  а хл оқ  мезонлари 
к а б и л а р  а м а л и й  ф а л с а ф а  томонидан ўрг анилади.

А малий  ф а л с а ф а  ўз ва зи фаси ва предметига  қ а р а б  
уч қисмга  бўлинади:

ахлоқшунослик —  этика  —  бу инсон шахсиятининг  
ф а з и л а т л а р и ,  ахл оқий ту шун ча лар ,  қо и дал ар н и  ўрга-  
нади;

иқтисодиёт —  оилани бо шқ ар иш ,  унинг  т а ла б л а р и -  
ни, в а з и ф а  ва ф аоли ят ин и т а ъ м и н л а б  туриш учун з а ­
рур бўлган  м а с а л а л а р н и  ўрганад и.  Ва,  ниҳоят  сиёсат.— 
бу дав л а т н и  идора  этиш ва б ошқа ри ш,  хуку  мат  ва фу- 
қ а р о л а р  ҳ а м д а  д а в л а т л а р  ўрт аси даг и  мун осаб атл арни 
т а ъ м и н л а ш  м а с а л а л а р и н и  ўрганади.

Аристотель  ка б и  Абу Али ибн Сино инсонни и ж т и ­
моий ҳайвон деб  та л қ и н  этади.  И нс он ла р  ж а м о а  бў- 
либ я ш а ш л а р и  учун ў за ро  мулоқотда ,  турли муносабат-  
д а  бў ли шл ар и,  бир -би рлари нин г  э ҳт иё ж ла ри ни  қонди- 
риш учун хи зм ат  қ и л и ш ла р и  ва умумий интилиш,  
м а қ с а д га  эга б ў ли ш л а р и  лозим.
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Ибн Сино ўзининг  « И ш о р а т  ва Танбих от»  а сар и д а  
шундай та ъ к и д л а й д и :  «Инсон ўз шахсий т а л а б л а р и  жи-  
ҳат и да н  б о ш қ а л а р д а н  а ж р а л г а н  ҳолда  (яшай )  олмай-  
ди,  чунки у инсониятнинг бо шқ а  в а к и л л а р и  би лан  му- 
нос абатд а  бўлибгина  у ларн и  қо н ди ра  олиш и мумкин».  
Бу ни нг  учун б ар ч а  ж а м о а  а ъ з о л а р и н и  бирл аш тир и б  
турувчи ҳуқуқий қонунл ар  з а р у р  бўлади.  Ж а м о а н и н г  
бар ч а  аъ з о л а р и  фо йд ал и меҳна т  билан ш у ғуллан м оқ ла -  
ри зарур.  У инсонларни ж а м и я т д а г и  тутган  ўрни ва 
в а з и ф а л а р и г а  қ а р а б  уч гуруҳга а ж р а т а д и :

а)  д а в л а т  и д о р а л а р и д а  х и з м а т  қилувчи ва ж а м и я т -  
ни б о ш қ а р и ш  и ш л а р и  бил ан ш уг уллану вч ил ар ;

б) бевосита  хом ашё,  з а р у р  м а хс ул от лар  иш л а б  
ч и қ а р и ш  билан м аш ғул  б ўл ганл ар ;

в) д ав л а т н и  қў р и қл аш ,  уни турли  т а ш қ и  ҳ у ж у м л а р -  
д а н  с а қ л а ш н и  таъм ин лов ч и ҳа р би й л ар .

Ж а м и я т н и н г  бу гуру ҳл ари  ўза р о  би р-би рлари га  
боғлиқ  ва  ҳа р  доим му лоқо тда  бў ла д и л а р ,  бир-бирла- 
рисиз яш а й  ол м ай д и л ар .

И б н  Сино ўзининг  «Р и с о л а т у  та дб и р и  манзил» а с а ­
рида ш унд ай ёзади:  Д е м а к ,  «о дам лар ни нг  мулкий тенг- 
сизлиги,  вазиф асини нг  бир хил эм аслиги,  ўзар о  фарқ-  
лари ,  инсон ижтим оий  ф а о ли ят ин ин г  асосий сабаби-  
дир».

Б у  фикр  Ур та  аср ф ео д ал  тузумининг  асосий хис- 
лати ,  шу бил ан бар ч а  иж тимоий  р и в ож лан иш ни н г  му- 
ҳим томонини ўзид а  ифодал айд и.

И б н  Сино шундай ёзади:  «Уз аро  б оғ ли қл ик  ва ал- 
машув  ж а р а ё н и д а  инсонлар бир-бирлари ни қа н да й д и р  
м ух т о ж л и к д а н  холи э т ади лар .  Бунинг  учун инсонлар 
ўрта си да  ўза р о  кели шув з а р у р  бўлиб,  бу келишув 
т у ф а й л и  а до л а т  қ о и д а л а р и  ва қ он ун лар и ўр нат ила ди .  
Қонуншунос  эса бу қ о и д а л а р г а  б а ж а р и л и ш и  ш ар т  бўл- 
ган м а ж б у р и я т  тусини беради.  Шунингдек ,  у  ёмон и ш ­
л а р н и  қ и л ув чи ларг а  ҳам,  яхши иш ларн и рўёбга чиқа- 
ру вч ил ар га  ҳа м  баҳо  бериши зарур .  Бунинг  учун олий 
қонуншунос  ва судьяни тан  ол иш  за рурки ,  инс онл ар  ўз 
ф а о л и я т л а р и д а  улар н и н г  ҳ у к м л а р и д а н  фойдалансин-  
л а р »  Ч

Д е м ак ,  ҳар  қ а н да й  ж а м и я т ,  д а в л а т  м а ъ л у м  адолат-  
ни ҳимоя этувчи ҳу қуқ ий қо н у н л ар  асосид а  идора  эти-

1 6 ; Р ы ховский .  Ф илософские наследие Щ н  Сины. Ж . .Воп­
росы философии, 1955, 5- сон.
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лиши,  адо л а т с и з л и к к а  йўл қўймасл иги  керак .  Ибн Си ­
нонинг  ижтимоий-сиёсий қ а р а ш л а р и  ш а к л л а н и ш и д а  ис- 
лом да ги  дем о к р ати и  о қ и м л ар д а н  исмоилизм муҳим 
роль  ўйнайди.  Иб н Синонинг отаси  ва акаси  исмоилий- 
л а р  диний-иж тимои й ҳар а к а т и н и н г  ф а о л  иш тирокчила-  
ридан эди.  Унинг  ўзи бу оқим т а ъ л и м о ти г а  хайрихоҳ- 
л и к  бил ан м у но сабат да  бўлган.

Ибн Сино эт и к а-ахлоқ шун осли кни нг  айри м тушун-  
ч ал ар и н и  т а л қ и н  этишда,  т а ъ ли м -та р б и я ,  хусусан ах- 
лоқий т а р б и я  м а с а л а л а р и д а  ҳа м  ўз за мо нас ин инг  и л ­
гор м авқ еи да  туради.  Т а ъ л и м -т ар б и я :  1) а в в а л о  ақлий 
т а р б и я  —  ё ш л а р н и  ил м-ф ан га  ўргати ш;  2) жи смоний 
т а р б и я  (бунга  тиббиёт  илми хиз м ат  қ и л а д и ) ;  3) ахло- 
қий та рб ия ;  4) эстетик  т а р б и я  ҳ а м д а  5) ё ш ларн и маъл ум  
ҳ ун арг а  ўр гати ш  та р би я с и  к а б и л а р н и  ўз ичига олади.

Ақли й т а р б и я  инсон ҳа ёти да  энг муҳим аҳ амия тг а  
эга  бўлиб,  ё ш ларн и ўқитиш,  ил м-ф ан га  қи зиқ тир иш  
о р қ а л и  а м а л г а  оширил ад и.  Ф а л с а ф а  ил млари,  мантиқ,  
гр а м м ат и к а ,  табиатш унс олик,  инсон ақлини та р б и я л а ш -  
д а  муҳим а ҳ а м и я тг а  эгадир.  Т а ъ л и м -т ар б и я н и н г  бош- 
қ а  ш ак л л ар и н и н г  м у в а ф ф а қ и я ти ,  ақ л и й  тарбия ,  илм- 
фа ини  э г а л л а ш  билан узвий боғлиқдир.

Ахлоқий т а р б и я  ҳ а м  инсон учун ниҳо ятд а  муҳим 
а ҳ а м и я тг а  эг а  бўлиб, Ибн  Сино ахлоқн инг  муҳим то- 
монларини,  т уш ун ча лари н и  а н и қ л а б  ол и ш га  ка тт а  
эъ тиб ор  беради.

Энг  муҳим ахл оқий бойлик Ибн  Сино т а ъ к и д л а ш н ча ,  
бу адолатди р.  А д о ла т  мувозаггат,  ў р т а л и к  т у шун ча лари  
б ил ан боғлиқ.  Ахлоқий ту ш у н чал ар н и н г  ақ л га ,  ақлий 
б ил йм га  асослан иш и м а с а л а с и г а  И б н  Сино ка т т а  
а ҳ а м и я т  беради.  Л е к и н  инсон қ а н ч а л и к  билимдон,  олим 
бўлмасин,  ахлоқий қ о и д а л а р г а  т а я н м а с а ,  у  одобсиз,  
ёмон лик ка  йўл қўяди.  Иб н Сино ўзининг  « Қ у ш  тили» 
асари да ,  икки ю з лам ач и л и к ,  ёлғончилик,  хоижцик каб и 
хи сл а т ла р н и  қо ра лайд и,  инсон устида н ҳар  қа н да й 
з ў р а в о н л и к л а р н и  инкор этади.  Ибн Сино ахлоқшунос- 
лиг и  ўэ моҳияти бил ан оқилона  ва ин сонп ар вар лик  ха- 
ракт ерг а  эгадир.  Ҳ а қ и қ и й  дўстлик,  яхши  дўст  ортти- 
риш,  дўстга  са до қ а тл и  бў лиш  м а с а л а л а р и  унинг  б а ­
диий а с а р л а р и д а  муҳим ўрин эгаллайди.

Оил авий  мун осаб ат  м а с а л а л а р и г а  ҳа м  Ибн  Сино 
и н сонп арв арл ик  ну қта и н а з а р и д а н  ёндоша ди .  Э р к а к  
о и л а - бошлиғи,  оиланинг  б ар ч а  т а л а б л а р и н и  кон дириш 
унинг биринчи бурчидир. Аёл  эса  эрка кни нг  энг яқин
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йўлдоши ва бола  тар би я с и д а  ёрдамчиси ва меросхўри1. 
И бн  Сино ахлоқшунослиги унинг  гўз аллик ,  на ф осат  
ҳ ақи даг и  фи к р л а р и  би лан  боғл ани б  кетгандир.

Ибн Синонинг гўзаллик,  на фосат  ҳақи даг и  ф и к р л а ­
ри унинг форс  в а а р а б  тил ид а  ёзилган ш еъ р ла р и д а ,  б а ­
диий аса р л ар и да ,  гў заллик,  музика,  шеъ ри ят  ҳа қидаг и  
ф а л с а ф и й  ф и к р л а р и д а  ўз ифодасини топгандир.  Ибн 
Сино инсон ахлоқи ҳам,  унинг г ў з а л ли к  ҳа қидаг и  та-  
сав вури  ҳам  инсоннинг илм-фанни қ ан ча ли к ўрганган-  
лиги,  билимга  муносабати,  бошқа бар ч а  ҳ а р а к а т  ва 
м ақ сад лар и н и  ақ л и й  ф аолият ,  ҳ а қ и қ а т  ҳ ақи да ги  т у ­
шу мча билан боглай олганлиг и билан ўлчанишини т а ъ ­
кидлайди.  Ибн Сино эстетикасини ў рган иш да  унинг 
«Китоб аш- Ш иф о» а с а р и д а  мус тақил бўлим ш ак л и д а  
бери лган «а ш-Ш еъ р»  (мантиқнинг  9 чи китоби)  муҳим 
аҳ а м и я тг а  эгадир.  Бунда  Ибн Сино қади мги юнон оли- 
ми Аристотелнинг «Поэтика»си би лан  боғли қ ҳолда  
юнонлардаг и  ва а р а б л а р д а г и  ш еъ р санъ атин и т а ^ о с ­
лаб ,  унинг м у \и м  хислат лари,  шеърнинг  ва у билан 
боғл иқ  ҳо лда  мўзиканинг  моҳияти ҳ а қ и д а  теран ф и к р ­
л а р н и  олғ а  суради.  Ш еъ рни нг  ш ак ли  турли ча дир ,  л е ­
кин вазн-қофия,  об р аз лар ,  ў х ш ат и ш л а р г а  бой бўлиши,  
таъсир  кучининг  ўткирлиги ҳар  бир ҳақи қи й шеърнинг  
фази лати ди р .  Ш еъ рнинг  мазмуни,  мавзуси унинг  қим-  
матини бел гил ай ди :— «шеър ижти мои й бурч м ақ сад ла -  
ри учун ё зил ад и»2.

Ибн Сино қа тор  ф алс аф ий ,  илмий мазму ндаги  б а ­
диий асарларн инг ,  «Ҳай ибн Яқ зон» қиссаси,  «Саломон 
ва  Ибсол қиссаси»,  «Юсуф қиссаси»,  «У рж уз а»  л а р  — 
тиббий достонларнинг  муалли фидир.

Ибн Сино у з  за мо нас ин инг  м а ш ҳ у р  шоири ҳам эди. 
Унинг қ а л а м и г а  турли  бадиий қ и ссал ар  би лан  бирга 
ш е ъ р л а р — рубоий,  қитъ а ,  ғ а з а л л а р  ҳам мансуб бўлиб,  
ул ар  ол им қ и з иқ иш ла ри ва истеъдодининг  ниҳоятда  
кенг эканли гид ан д а л о л а т  беради.  Б у  ш еъ р л а р  ҳам 
асосан унинг  ил мий-фа лсафи й,  ижти моий  қ а р а ш л а р и н и  
и ф о д а л а ш  учун хи зм ат  қилган:

Ҳеч бир ran  колм ади м аълум  бўлм аган,
Ж у д а  оз сир қолди м аф ҳум  бўлм аган,

1 Қ аранг: С. Р . Раҳим ов. П сихолого-педагогические взгляды  Абу 
Али ибн Сины Т., «Уқитувчи», 1979, 1 2 0 -1 4 1 -  бетлар.

2 А. Ирисов.  Абу Али ибн Сино. «Ф ан», 1980, 165— 171- бетлар.
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Билимим ҳ ақи да  чуқур ўйласам  
Билдим ки, ҳеч нарса м аълум  бўлм аган

Ибн Синонинг ра нг -б ар ан г  илмий фалсафий ,  и ж т и ­
моий ахлоқий,  бадиий мероси н а ф а қ а т  Урта Осиё,  му­
сулмон Ш а р қ и ,  балк и бутун дунё  мада н ия ти га  ноёб 
олтин ха зи н а  бўлиб қўшилди.  У ил ми й -ф ал сафи й,  м а ­
даний та р ақ қ и ё тг а ,  Урта  аср Европа си маданиятининг  
сунгги ю кс ал иш и га  ж у д а  ка тт а  таъс ир  кўрсатди.  j

9. Б Е Р У Н И Й Н И Н Г  Т А Б И И Й - И Л М И Й  ВА Ф А Л С А Ф И Й  
Қ А Р А Ш Л А Р И

Х о разм ли к буюк олим Абу Райҳон Беруний жаҳон  
фан та р и х и д а  энг маш ҳу р сий молар  қат оридан жой 
олган,  уз дав р и даги  д ея рл и ҳ а м м а  ф а н л а р г а  катта  
ҳисса қўшган,  машҳур  қомусчи,  йирик фа йла суф дир.

Беруний 973 йили Хоразм нинг  қадимг и пойтахти 
Кот  ш аҳ р и да  дунёга  келади.  У 995 йилда  Хор азм да  
кў тар н л ган  м о ж а р о л а р  с а б а б л и  у ердан  чиқиб 
ке тишга  м а ж б у р  бўлади ва Эроннинг  Р а й  шахрига  ке­
либ яш ай ди .  Ке йи нчали к Беруний Ж у р ж о н  ва асосан 
Ғ а з н а  ш а ҳ а р л а р и д а  я ш а б  келади.  Су л тон М аҳм удн инг  
Ҳиндистонга  қилган  ю р и ш л а р и  н а т и ж а с и д а  Беруний 
хинд ол и м л а р и  билан бевосита  мунос абатд а  бўлиш 
имк ониятига  эри шди ва ҳинд тарихи,  мада н ия ти  ва 
ф а п л а р и г а  баг и ш л а н г а н  бир неча кито бл ар  ни ёзиб  қол- 
дирди.

Беруний 1048 йилда  Ғ а зн а д а  вафот  этди.  У ўз умри 
д ав о м и да  152 а с а р  яратди.  Ш у л а р д а н  энг ма ш ҳ у р л а р и  
«Қ ад и м ги  х а л қ л а р д а н  қолган  ёдгорлик лар» ,  «М асъу д 
қонуни»,  «Ҳиндистон»,  «Геодезия»,  «Минералогия» ,  
« С ай д ан а»  дир.

Беруний ўз д ав р и д а  т а ж р и б а в и й  бил им ларн и пухта 
э г а л л а г а н  о л и м л а р д а н  бўлиб,  бу унинг  табиий-илмий 
ва ф а лс а ф и й  қ а р а ш л а р и н и н г  муайян томонларини 
аниқловчи муҳим о м и л л а р д а н  ҳисобланади.  Беруний-  
нинг меросини т а д қ и қ  қилувчи кўпгина  олим ларн ин г  
эъ тир оф ича ,  у ўз дав ри ни н г  а ж ой иб  тадқиқотчиси ҳам- 
да  таби атни з и й р а к л и к  билан кузатувчи олими бўлган.  
Берун ийнинг  турли ф а н л а р  соҳаси бўйича  қ ў л л а г а н  
т а ж р и б а в и й  услуби н а қ а д а р  фо йд ал и эканлигини « М и ­
нералогия»  а сар и д а  яққ ол  кў ри ши ми з  мумкин.  Беру-

• И б н  Сино.  Ш еърлар  ва тиббий достой. Т., 1981, 48— 5 4 - бетлар.

71



нийнинг  минералогии меросини ўрганувчи рус олимла-  
ри дан  бири Г. Т. Л е м м л е й н  унинг  м ин ер алогия да  қўл- 
л а г а н  услуби тўғрисида  гапириб:  «М ант иқий тузи л  и ш ­
л арни  ку зат иш  ва т а ж р и б а д а  ан и қл аш н и  т а л а б  этувчи 
илмий уелуб ҳ а м д а  ҳозирги за м он фанининг  қоидала-  
рига ж а в о б  берувчи у су л» 1 д ир ,— дейди.  Г. Г. Л е м м ­
лейн ўз фикрини д ав о м  эттириб:  «Берун ий д ав р и д а
т а ж р и б а в и й  ф а н л а р  м а ъ л у м  т а р а қ қ и ё т г а  эри шга н эди 
ва т а ж р и б а  услуби биринчи ма р о та б а  сез ила рли д а р а ­
ж а д а  т а би атш ун ослик  а м ал и ёт и га  кираётг ан  эд и » — 
дейди.

Умуман,  Бер унийнинг  табиий-ил мий  мероси,  аниқ 
ф а н л а р  бўйича кўтар ган  м у а м м о л а р и  ўз д а в р и д а  бла м-  
нинг  умумий м анз ара син и я р а ти ш д а ,  яъни  ф а лс а ф и й  
д у н ё қ а р а ш  ш а к л л а н и ш и д а  ка т т а  а ҳ а м и я т г а  эга бўлди.  
М а с а л ан ,  унинг  астрономия,  геология,  минералогия ,  
биология  каб и кўпгина  ф а н л а р  бўйича к ў тар ган  м а с а ­
л а л а р и д а  буни яқ қ ол  кў ри ш мумкин.

Бу ерда  Бер ун ий табиий-ил мий  қ а р а ш л а р и н и и г  ф а л ­
сафий  қ а р а ш л а р и  била'н қў ш и л и б  кетиши ҳ а м д а  би- 
ринчисининг иккинчисига  бевосита  т а ъ с и р и  кўринади.

Ф р ан ц и я  олими  К а р р а  д е  Во ўз в а қ т и д а  Беруний 
илмий т а дқ и қ о т л а р и  н а т и ж а л а р и н и  м а тем ати к а  нуқ- 
т а и  н а з а р и д а н  у м у м лаш тир иб ,  и ш л а б  . чиқиши унинг 
илмий т а ф а к к у р и н и н г  муҳим х ус ус ия тла ри да н биридир,  
деб  айтган  эди. Беруний м а т е м а т и к а  соҳасига ,  ж у м ­
л а да н ,  триг оно метрияг а  кўпгина  ян ги л и к л ар  киритган  
эди,  баъ зи  та дқ и қ о тч и л а р  уни ҳатто  тригонометрия-  
нинг мустақ ил ф ан с и ф ати д а  та н и л и ш и га  асос солган  
олим, деб  ҳисоб лайди лар .

Берунийнинг  машҳур та б и а т ш у н о с  с и ф ати даги  му- 
ҳим хус усиятлари унинг  ф а л с а ф и й  қ а р а ш л а р и н и н г  
ш а к л л а н и ш и д а  муҳим роль ўйнади.

У к ўп лаб  ф а лс а ф и й  м а с а л а л а р н и  ҳ а л  қ и л и ш д а  т а ­
биатш ун осл ик  ва ан и қ ф а н л а р г а  асосланган.

Беруний дин ҳ ақ и қа тин и ф ан ҳ а қ и қ а т и г а  а р а л а ш -  
т и р м а с л и к  ҳ а қ и д а  гапириб.  «... ў з л а р и  б и л м а га н  т а ­
биий х од ис алар  саба бини билиш ни та нгрининг  илмига  
ҳ авол а  этувчи»2 л а р н и  т а н қ и д  қилади.

1 Л ем м лейн  Г. Г. М инералогические сведения, сообщ аем ы е в 
тр ак тате  Бируни. В кн. С обрание сведений для  познания драгоц ен­
ностей (М инералогия) М , 1963, 317- бет.

2 А б у  Р айҳон Беруний.  Т анланган асар л ар , I- том, Тош кент, 1965, 
295- бет.
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Бер унийнинг  ф ан  олдидаг и  ка т т а  хи зм атлар ид ан  
бири шуки,  у фанн и турли  т а ъ қ и б л а р д а н  т о з а л а ш г а  ин- 
тилган ,  ф анни нг  софлиги иўлида  ку раш ган.  Беруний 
с е^р гарлик  ва  м у н а ж ж и м л и к  сан ъ а т и н и  бир қаторга  
қўяди.  у  «Геодезия»  а са р и д а  м у н а ж ж и м л и к  ҳақида  
шундай дейди:  « М у н а ж ж и м л и к  сан ъ а т и  умум ан о ж и з  
асосга  эга бўлганлиги ка би  ундан ол ин адиг ан на тиж а-  
л а р  ҳам шундай бўла д и.  У л а р д а н  чиқувчи хулос алар  
ҳаҳиқий и л м л а р г а  ,нисбат ан ч а л к а ш д и р » 1.

Бер ун ий дунё  я р а ти л га н м и  ёки йўқми,  дег ан  савол-  
л а р г а  дунё  яр а ти л га н  деб  ж а в о б  беради.  Бу  ўринда  де 
Бурнинг  «Берунийнинг  ф а лс а ф а с и н и  биз шундай т а с а в ­
вур қи лами з:  ф а қ а т  тўғри,  мантиқий р ав и ш да  боғлан-  
ган м а ъ л у м  ҳиссий қ а б у л  қ и л и ш  ҳа қ и қ и й  билим 
бўлиши мумкин»,— дег ан  ф икрини ке лт ириш  мумкин. 
Г ар чан д  бу баҳо  Бе руни й ф а л с а ф а с и н и  тў ли қ  қ а м р а б  
о л м а с а  ҳам, лекин унинг  қ а р а ш л а р и н и н г  м а ъ л у м  т о ­
монларини тўғри акс  эттира  олади.

Бер ун ий қ а р а ш л а р и д а  намоён бўлган  икки қ а р а м а -  
қ а р ш и  ғоялар ,  яъни бир томондан,  дунёнинг  яратилган-  
лигини инкор эта  ол масли к,  иккинчи томондан,  эса 
таб иа тни  м устақ ил деб  билиш  Берунийнинг  т а б и а т ш у ­
нос с и ф ати да  дунёни ва таби а т н и  т у шун иш да  маълум  
д а р а ж а д а  деистик  * йў н али шг а  мойиллигини кў рс ат ади

Худо дунёни бутунлигича  я р а т а д и  ва а з а л д а н  м а ъ ­
лум қо ну нла рни  беради.  Ана  шу қон ун лар  туфа й ли  т а ­
биий куч, яъни  т а б и а т  ҳ а р а к а т  қи лад и.  Ле ки н кейин­
чалик Беруний ҳатто  деизм қобиғининг  торлигини 
сезади ва моддий дунёнинг  аба дий ма вж уд лиг ин и тан 
олишнин г  зарурлиг ин и ҳис этади.  Б у  фикрининг  исбо- 
тини у Қу р ъ о н д ан  ҳам топади.

Беруний Аристотелнинг н а т у р ф ал с а ф а си  бил ан б е ­
восита шуғуллан д и ва ўш а  д а в р  на ту р ф ал с а ф а си н и н г  
қ атор  м а с а л а л а р и н и  ҳ а л  этиш бўйича  муҳим ф и к р л а р ­
ни олға  сурди.  Уш а д а в р д а г и  т а би атш уно слик  фа ни да  
э ри ши лг ан ю т у қ ла р  уни Аристотелнинг  н а т у р ф ал с а ф а -  
сига т анқ и ди й ён д аши шг а ,  шунингдек,  унинг  з а и ф  то- 
монларин инг  ф а р қ и г а  боришга  олиб келди.  Айниқса,  
Берунийнинг  Аристотель  н а т у р ф а л с а ф а с и  усулининг

1 А б у  Р а й ха н  Беруни .  И збранны е произведения. Таш кент, 1966, 
260- бет.

* «Д еизм »— бу диний-ф алсаф ий қараш  бўлиб унга кўра худо 
дунёни яр ати б  қўйиб, бош қа унинг иш ларига аралаш м айдн .
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айрим томонларини танқ и д  қилиши ка тт а  аҳ амия тг а  
эга.

Бу  унинг Ибн Сино билан ё з и ш м а с и д а  ўз ифодасини 
топган.  Уларнинг  ё зи ш м а л ар и  асосан Аристотелнинг 
«ф азо  ҳақи да»  ва «Физика»  а с а р л ар и  бўйича олиб 
б о р и л г а н 1. Б у  ё зи ш м а да  Ибн Сино Аристотелнинг  на- 
турф а л с а ф а с и н и  ҳимоя  қилган.  Беруний эса Ибн Сино- 
га эътир оз  билдирган.  \ •

Уларни нг  баҳси асосан Аристотель  н а т у р ф ал с а ф а -  
синниг муҳим м а с а л а л а р и д а н  б и р и — ж и смларн ин г  
чексиз бўлиниши бўйича бўлган.  Б у  бора да  Беруний-  
нннг Ибн Синога қ а р ш и  чиққа нлигини кўрган  айрим 
му а л л и ф л а р  уни Д е м о к р и т  атомизмининг  ** т а р аф д о р и  
деган хулосага ке лганл ар .  Л е к и н  Беруний бу м а сал ага  
бирмунча  ж и дд и й р о қ  қа райди.  У бўлиниш муаммосини 
ҳ а л  эт иш да шундай йўлни топишга  ҳ а р а к а т  қиладики,  
у икки т а ъ ли м о т  — атомистик ва  чексиз бўлинишнинг 
ўзига  хос қ а р а м а - қ а р ш и л и к л а р и н и  ва чек ланиш ларини 
б а р т а р а ф  этишга  интилади.

Беруний атомистик на зар ияс ининг  Д е м о к р и т  ат о ­
мистик н аза р и яс и д ан  ф а р қ и  шундаки,  Беруний бўшлиқ-  
ни инкор этса,  Д е м о к р и т  б ў ш л и қ  дунёнинг  зарурий 
а ж р а л м а с  қисми деб  ҳисоблайди.

Беруний Аристотелни т а н қ и д  қ и л и ш д а  д ас т а в в а л  
т а ж р и б а г а  м у р о ж а а т  этади.  Берунийнинг  бу йўли А рис ­
тотелнинг куз ат ув ч анл ик  усулига  қ а р ш и  қа р а т и л г а н  
эди. Ш у нд ай қилиб,  Беруний қи см ларн ин г  чексиз бў- 
линувчанлигини тан олиш ва бўли нма с  з а р р а ч а л а р  тўғ- 
рисидаги атомистик та ъли мотн ин г  чек ланганлигини 
кўрсат ишга  интиладию, бироқ  бу муаммони т ўли қ ҳал 
қ и л а  олмайди.  Шу нга  қ а р а м а й ,  м а сала н ин г  бундай 
қўйилишининг  ўзи ҳам  м у таф акк и р н и н г  ка тт а  ютуғи 
бўлган.

Беруний бар ча  унсурл ар ,  шунингдек,  оғир роқ унсур- 
ла рни н г  бо шқ а  ун с у р л а р д ан  олдин м а р к а з г а  интилиши 
тўғрисида  гапириб,  «Ҳамма  ун су р л ар  м а р к а з г а  қ а р а б  
интилади,  лекин вазм и н р о қ л ар и  бо шқ а  у н сурлард ан  
ўзиб кетади» 2, деб  таък идлайди.

1 Беруний билан Ибн Синонинг савол-ж авоблари . «Ф ан» наш- 
риёти, Тош кент, 1950 йил.

** Атомизм — бутун олам  бўлинм айдиган зар р ач ал ар дан  т аш ­
кил топади, деган  таълим от.

2 Ш арапов А .  М алоизвестны е страницы  переписки м еж ду Беруни 
и И бн Саной.  «Общ ественные науки в У збекистане» ж урнали , 1965, 
11- сон, 39- бет.
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Беруний «Ҳиидистон» а сар и д а  унсурл арнинг  Ерга 
оддий интилиши тўғрисида  эмас ,  б ал к и бар ч а  оғир- 
ли к лар н и н г  Ер м ар ка зи та  торти лиш и ҳа қи да  фикр 
юритади.  Бер унийнинг  Ибн Синога  билдирган эъти- 
р о зл ари да  муҳитнинг  огирлигини эъ тироф  этиши бу 
ф а з о  ж и с м л а р и  бил ан Ер ўрт асида  торт и ли ш  кучлари 
борлигини тан  олади га н фикр га  яқинла шг анл иги ни 
кўрсатади.

Берунийнинг  бошқа ду нё лар  м авж уд ли ги  тўғрисидаги  
тахми ни унинг ф а лс а ф и й  ю ту қ л а р и д а н  бири ҳисоблана-  
ди.  Беруний бо шқ а  дунё  ҳ а қ и д а  ф и к р  юр и тар  экан,  
бо шқ а  моддий дунё  эҳтимол бизнинг дунёмиз  сингари 
таб ии й хусусият ларга  эга бў либ « ҳ а р а к а т  йўналишла-  
ри эса бизнинг ду нё ми зд аги  ҳ а р а к а т  йў н али ш л ар и д ан  
ф а р қ  қилади»,  дейди.

Ибн Сино Берунийнинг  бошқа дун ё л а р  ҳақидаги  
гоялари беҳисоб дун ёларни н г  борлигини тасдиқловчи 
мантиқий хулоса  олиб келади,  бу эса сафс атади р,  
деган  бўлса ,  унга қ арш и  Беруний «Агар с а ф сат ачи ла р  
деган  ном ул а р га  шу с а б а б д а н  берилса ,  унда  мен ҳам 
бу номни ол и ш д ан  бош т о р т м а й м а н » 1,— дейди.

Берунийнинг  муҳим х и з м а т л а р и д ан  ян а  бири шуки, 
у Ер ҳ а р а к а т и  тўгрисидаги  м а с а ла  устида  тўхтаб ,  гео- 
центрик (дунёнинг ма рк ази  Ер деювчи таъли м от )  ва 
гелиоцентрик (дунёнинг  ма р к а зи  Қуёш  деб  ўргатувчи 
та ъ ли м о т )  тиз им ларин ин г  геометрик нуқтаи на за ри да н 
тенглиги маса ла си ни  кў тари б чиқди.  Беруний Ер айла-  
ниши масала си га  геометрик ва физик  нуқтаи н аза рд ан  
қа райди.  Бер унийнинг  фикрича ,  геометрик нуқтаи н а ­
за р д ан  икки на за р и я  тенг ҳуқ уқ ли бўлса,  ун дан таш-  
қари Ер ҳар а к а т и н и н г  тан олиниши айрим қийинчилик-  
ла р н и  ҳал этса,  унда бу фойдал идир.  Беруний Ер ҳа- 
рак ати  т а ъ ли м о ти да н  келиб чиқувчи бар ч а  хулосаларн и 
а н и қ л а ш д а  қа тор  т а д қ и қ о т л а р  олиб борди.  Ер билан 
ж и с м л а р  ўрта си да  ўза ро  тортилиш  куч ларининг  м а в ­
жудлиг ин и э ът и ро ф  этди.  Шунингдек,  Беруний Ер хара- 
катини тан  олган  ҳолда  қа тор  муҳим муам мо ларн ин г  ечи- 
лишини т а л а б  қилувчи м асала н и қўяди.  У шунингдек,  
Ернинг  экватор  бўйл аб  ҳ а р а к а т  тезлигини ҳисоблаб,  
ундан келиб чиқувчи тезликнинг  ҳақи қи й ка тт а  ҳаж м-  
л а р и г а  ўзи ишоимай қол ад и.  Л е к и н  у кўрсатган  Ер-

1 «Общ ественные науки в У збекистане» ж урнали , 1965 йил
11- сон, 39- бет.
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нинг а й лани ш  тезлиги у м у м а н  ҳозирги за м он да  ҳисоб- 
л а б  чиқилган те зли кд ан  д ея р л и  ф а р қ  қи лмай ди .  Б у  Б е ­
ру ний замонаси ва айниқса ,  кейинги д а в р л а р  учун ни- 
ҳо ятд а  ка тт а  аҳ а м и я тг а  эга бўлган.  Беруний физика  
ну қта и н а за р и д а н  Е р  ҳа р а к а т и н и  тан о л м а га н  бўлса 
ҳам,  унинг  бу соҳадаг и  ил мий  и ш л а р и  об ъекти в  ра- 
виш да  к е л а ж а к д а  Қуёш нин г  бутун о л а м  м а р к а з и д а  
туриши,  кейинчалик о л а м л а р  кўплиги ҳақи да ги  қ араш -  
ларн ин г  т а н тан а  қилишига  у нд аган  деб  ҳ и соб лаш  мум- 
кин.

Беруний ўз ижтимоий  қ а р а ш л а р и  акс  эттирилган 
махсус асар  қо лд ирм аган.  Ш ун га  қ а р а м а й ,  олимнинг  
кўпгина  қомусий а с а р л а р и д а  у  ёки бу иж тимоий  маса-  
л а л а р  бўйича ўзининг  нуқтаи на за ри н и  изҳор этишга  
ёки у лар  ю з аси дан  танқидий  ф и к р л а р  айт иш га  ҳ а р а к а т  
қилган .

Беруний илмий ф а ол и ят ин ин г  д ас т л а б к и  дав ри да -  
ноқ ижтимоий -тарихий  м а с а л а л а р н и  зўр қ и зи қ и ш  би- 
ла н  ўр гана  бошлади.  М а с а л ан ,  «Ал-осор ал-боқ ия»  аса- 
рида Берунийнинг  ўзи эъ тир оф  этишича,  « О қ кийим- 
л и к ла р »  ва қ а р м а т и й л а р  х а б а р л а р и  ҳ а қ и да  китоб» 
номли асарини ёзган l . М а з к у р  а с а р  ўрта  аср Ш а р қ и д а  
т а р а қ қ и й п а р в а р  ижтимоий ҳ а р а к а т л а р д а н  бири бўлган  
қ а р м а т и й л а р г а  бағ и шланг ан .  Беруний,  шунингдек Хо- 
разм тари хи га  оид махсус асар  яратган .  Афсуски,  унинг  
бу тарихий -джт имо ий  м а с а л а л а р г а  оид айрим а с а р л ар и  
бизгача  етиб келмаган.

Тўғри,  Бер ун ий Форобий каб и ўзининг  ижтимоий 
қ а р а ш л а р и  бўйича бир бутун яхлит  ижти мои й таъли- 
мот я р атм аган .  Б и р о қ  унинг  ф и к р - м у л о ҳ а з а л а р и  ва 
у м у м л а ш м а л а р и  шунинг учун ҳа м  қи м м ат ли к и ,  о л и м ­
нинг фи кр лари ,  бир томондан,  Урта  Осиё , қадимги 
юнон ва ҳинд м ут аф а к к и р л а р и н и н г  илғор  а н ъ а н ал а р и н и  
ижоди й ривож ланти рган .

Беруний то м о н и д а н .« « с а б а б л а р н и н г  с а ба б и » — инсон 
ва инсоният ж а м и я т и н и н г  юз аг а  ке лиш и масаласининг  
қўйили ши д и қ қ а тг а  сазовор» 2. «Қ адим ги  тар их лар ни н г  
энг аввалгиси ва энг машҳ ур и б аш а р и я т н и н г  бошла- 
н и ш и д и р » 3. Беруний ки ши лик  ж а м и я т и н и н г  пайдо бў- 
ли ш и  ҳ а қ и да  а қ л г а  ас ос лан иш  қ а р а ш и д а  турган ини  кў-

1 Абу Райҳон Беруний. Т анланган асарлар , 1 -том , Тошкент. 
«Ф ан», 1968, 247- бст.

2 Уша ж о йда, 50- бет.
I 3 Уша ж ойда.
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рамиз.  У бу воқ е а л а р  содир бўлган  д ав р  но маъл ум ,  бу 
ҳ ақд аги  м а ъ л у м о т л а р  ма зк ур  саволни ечишга  етарли 
эмас ,  деб  билади,  бунда й м а в қ е д а  туришнинг  узи 
унинг бу м а с а л а г а  т а би и й  р ав и ш да  ёндошган ли гидан  
д а л о л а т  бера ди .  О л а м н и н г  м авж удли ги  масала си га  
к е лганд а  Беруний эҳтимол у бир неча  минг миллион 
йи лл а р д а н  бери м а в ж у д  булгандир,  деган  та хми нл арни  
айтади.

Беруний инсонл ар  ў р таси да  та фо ву т  борлиги ҳа қ и да  
гап н р ар  экан,  у  ф а қ а т  т а ш қ и  ф а р қ л а р  тўғр ис ида  фикр 
юритади.  Унинг  фикрича ,  ки ш и лар н и н г  ички тузилиши 
б а р ч а д а  умумийдир.  Ана  шу нуқтаи н а з а р д а н  х а л қ л а р -  
нинг турли  а ж д о д л а р и д а н  пайдо бўлган  дег ан  эҳтимол- 
ни буту нла й рад  этди.  У инсон б и л а н  маймун ўртаси да  
ў х ш а ш л и к  борлигиии та ъ к и д л а й д и :  «Улар аъзо лари ни нг  
ў х ш аш лиг и билан,  т а ш қ и  кў р и н и ш л а р и  ҳа м  ўх ш аб  ке- 
тади » l .

Беруний ф и кр и ча  инсон ҳайв он дан  а қл  би лан  ф а р қ  
қилади.  «Пекин м у т аф а к к и р  инсоннинг ҳайвондан туб- 
д а н  ф а р қ  қи л ад и ган  бу хусусияти қ а н д а й  пайдо бўл- 
ганлигини тушу н ти рган да ,  худога м у р о ж а а т  қилиб,  ин- 
сонни худо а з а л д а н  шундай яр атг ан ,  дейди.

У инсоннинг  ж и смон ий тузилиш и ва бутун ҳаётини 
"аниқлашда географ ик омилнинг роли ҳ а қ и д а  а ж ой иб  
ф и к р л а р н и  айтади;

«... ( о д ам л а р )  ту зи л и ш л ар и н и н г  ранг,  сурат,  т а б и а т  
ва  а х л о қ д а  т ур ли ча  бўлиши ф а қ а т ги н а  нас абла рн ин г  
турли ча лиг и да н эмас ,  ба лк и тупроқ,  сув, ҳаво  ва ер 
(одам яшайдиган жой) ларнинг турличалигидан ҳамдир»2 .

Беру ни й ўзининг  «Ҳиндистон» а с а р и д а  мусулмон- 
л а р  би лан  ҳи н дла рни нг  урф -о да т л ар и  ўрт аси даг и  фарқ-  
ларн и та ҳ ли л  қилиб,  у л а р  географ ик бо ғли қ деган  
фик рн и ил гари суради.  Бояги  фикрни давом  эттириб,  
ҳатто  ти л л а р н и н г  турличалиги  ҳам географ ик шароит-  
л а р г а  б оғл и қ деб  қ а р а й д и  ва «тилларнинг  турлича  бў- 
ли ш иг а  с а б а б  о д ам л а р н и н г  гу ру ҳларг а  а ж р а л и б  кети- 
ши, бир -би р л ар и дан  уз оқ  туриши», дейди.

М у т а ф а к к и р н и н г  инсоният ҳа ёти да  ва  ж а м и я т д а  
географ ик омилнинг  муҳим рюлини э ът и ро ф  этиш и ўз 
д ав р и  учун ка т т а  а ҳ а м и я тг а  эга  эди.

’ А бу-р -Р а й ха н  М уха м м а д  ибн  А х м а д  ал-Б еруни .  С обрание све­
дений для  познания драгоценностей (Б ундан  кейин, М инералогия), -  
М., 1963 г, 224- бет.

2 А бу Райҳон  Беруний. Т анланган . асарлар , I- том , 2 3 6 -бет.
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Берунийнинг  руҳий ва моддий эҳ т и ё ж л а р н и н г  роли 
ҳ ақи даг и  фикри ҳам ўша д ав р  учун ниҳоятда  қи мматл и 
ф икр  эди. У ж а м и я т  ю з ага  ке лиш ид а ки ши ларнинг  
моддий эҳ тиёж ининг  ролини кўра  олди.  Э х ти ё ж л а р  
(овқат,  кийим-кечак,  ва ҳ. к.) ни қондирувчи за рур ият -  
л а р  каби моддий о м и л л а р  инсонларни бирг али кд а  
я ш а ш г а  д а ъ в а т  этади.  « Э ҳ ти ёж л ар  турли-туман ва 
сон-саноқсиздир.  Ф а қ а т  у л арн и бир қ ан ч а  ки ши лар  
бирг али кд а  т а ъ м и н л а й  о л и ш л ар и  мумкин.  Бунинг  учун 
к и ш и л ар д а  ш а ҳ а р л а р  т а ш к и л  этиш за р у р и я т и  тугила-  
ди» Беруний,  одам эҳт иёжининг  кўплиги,  ҳимоя қи- 
л и ш  қуролига  эга бўлмаганли ги ,  бир-бириии д ушман-  
дан  ҳимоя қи лиш  зарурлиги,  ўзини ва бо ш қ ала р н и  
т а ъ м и н л а ш  учун бирор ишни б а ж а р и ш и  лозим бўлган- 
лиги ту фа й ли  ўз қар индош-уруғи билан ж а м и я т д а  
би р л а ш и ш г а  м а ж б у р  бўлган,  деган  хулосага  келади.  
Уларни нг  бир гали кда ги  турмуши инсонни ҳдқиқий қуд- 
ратга ,  унинг эҳ ти ёж лар и н и  қон ди ри ш га  олиб келмайди,  
бунинг учун меҳнат қи лиш  ҳам  зарурд ир.

Беруний фикрича ,  ақл ,  меҳнат,  эркин т а н л а ш  инсон­
нинг ҳаётини ва ижтимоий ҳолатини белгилайди.  Б е ­
руний инсон бо шқ а  о д ам л а р н и н г  бахт- саода ти ҳақи да  
доим ўй лаши ке рак  дейди ва шундай ёзади:  «Муайян 
в ази ф ал ар н и  б а ж а р и ш  за рури яти инсон фаолият ининг  
бир умрга  я ш а ш  қо и да сид ир* 2. Бу фикрни давом э т ­
тириб инсоннинг қ ад р -қ и м мати  ўз вази фасии и аъло 
д а р а ж а д а  б а ж а р и ш и д а н ,  шунинг учун ҳа м  инсоннинг 
энг асосий вазиф аси ва ўрни меҳнат  билан белгилани-  
шид ан иборат  эканлигини та ък ид лайд и.  Зеро ,  инсон ўз 
хоҳишига  меҳнат туфа й ли  эри шади.

Би но б ар и н у «инсонларнинг  ма қ с а д  ва ни ят лари  ҳар 
хил бўлгач  с а н ъ а т  ва ҳунар  ҳа м  турлича  б ўла  бошлай-  
ди»— дейди.  Б у  эса меҳнатнинг т а қ с и м л а н и ш и г а  олиб 
келад и деган  фикрни олга  суради.

Шуниси қизиқки,  Беруний пулнинг  келиб чиқишини 
д ас т а в в а л  меҳнат тақсимо ти билан бо ғли қ деб  билди3. 
Унинг фикрича ,  инсон ў р таси да  олтин ва кумуш сифа-  
т ида  пулнинг м у о м а л ад а  бў ли ш и махсус  қи ммат га  эга 
эмас,  чунки у л а р  инсоннинг ҳеч қ а н да й  эҳтиёж ини  қон- 
д и р а  олмайди.  Ф а қ а т  а й и р б о ш л аш  туфа й ли  пу ллар

’ Ал-Беруний. М инералогия, 1 1 -бет.
2 Ал-Беруний. Геодезия, 83- бет.
3 А л-Беруний .  М инералогия, 12- бет.
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қи йм ат га  эга  бўлади.  Ж а м и я т д а  пул ф а қ а т  ўлчов си- 
ф а ти да ,  умумий эквива лент  сиф ати да  аҳ а м и я тг а  эга,  
чунки б у ла р  пулнинг  асосий ва зи фаси ҳисобланади.  
Л е к и н  бу уларнин г  т аби ати ҳа м да  маъл ум  табиий қо- 
нун асосида бўлмай,  ба лк и шарт ли келишув т у ф а й ­
ли содир бўлган.  Чунки уларнин г  иккиси ҳам (олтин 
ва кум уш  — А. Ш.)  д а с т а в в а л  ўз мазмуни билан инсон­
ни на тўйдиради,  на чанқоғини қондиради,  на зў рл ик  
ёки зулм хавфид ан  қу т қ аз а  олади.  Пулнинг  нотўғри 
и ш лати ли ши ту фай ли  ёву злик  келтирувчи бойлик ю з а ­
га келади.  Уз н а в б а ти да  бу маж б у р и й  меҳнатни 
келтириб чи қа рад и.  Беруний фикрича ,  пул туфай ли 
ф а қ а т  турли  т о в а р л а р  айирбош  қилинмай,  балк и бего- 
на куч ҳам ёллан ади .  «Бири иккинчисини ёллайди,  яъни 
бир киши иккинчисига  адолатли ш артном а туфай ли 
доимо иш л а ш и  керак ,  бунинг  эва зига  у мукофотлана-  
д и » 1. Е л л ан м а  меҳнатни тушу н иш да  Беруний янада  
илгари кетиб,  унда  ф а қ а т  одил ш ар тно ма н и кўрибгина 
қол майди,  у ҳа р  ^а н да й  маж б у р и й  меҳнатга  қ арш и  чи- 
қиб,  қу й ида гил арн и сзади: «З ў р л и к  ва ё л л аш  ор қал и 
а м а л г а  ош ад иг ан маж б у р и й  меҳнат  доим тўғри 
эмас».

Беруний по дш олар «эркин бўйсунишни» қўрқув  ва 
зў р а в о н л и к  йўли билан бўйсундириш га  айл ант ирг анл а-  
рига қ а й д  этади.

М аъ лум ки ,  ўрта  аср м у т а ф а к к и р л а р и  ўзл арин и нг  энг 
эзгу орзу-умид ларини  адо л а т л и  шоҳ зим масиг а  юклаган  
эди. LLIy м а қ с а д д а  ҳу км дорларни  инсоф ва а долатга  д а ъ ­
ва т  этдилар ,  ш у йўл ор қ а л и  м а м л а к а т д а  а д о л а т  ва тенг- 
лик  ўрнатмоқчи,  инсониятии зулм  ва истибдо дд ан халос  
этмоқчи бўлди лар .  Б у н да й  йўлни Форобий,  Навоий,  
кейинчалик Беруний ҳам тутди. Чунки у лар  феода лиз м  
д а в р и д а  яшаб ,  бо шқ а  йўлни кўра  о л м а д и л а р  ва* кейин­
ч ал и к  у (ҳ укм рон лик  — А. Ш.)  бо шқ а  шунга лойи қ бир 
кишининг қў ли да  тўпланиб,  ав л о дд ан -ав л о д га  мерос 
бўлиб ўта бошлайди,  деб  ў й л а д и л а р 2.

П о д ш о л и к  мансаби меросга айл ан гани ни  кўрган  Б е ­
руний инсоннинг ж а м и я т д а  тутган ўрни наслнинг қади-  
мийлиги,  ав л о д - а ж д о д л а р н и н г  хи з м а т л а р н  билан белги- 
л а н и ш и г а  қ а р ш и  чиқади  ва кимки ўзининг  марҳум 
қариндош- уруғи ва б у в ал а р и  ор қ а л и  манс абг а  эр и шам ан

' Ал-Беруний, М инералогия, 1 2 -бет.
2 М инералогия, 27- бет.
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деса ,  ўзи марҳум дир,  лекин марҳ ум  а в л о дл а р и  бар ҳаёт-  
дир,  дейди.

Беруний ж а м и я т н и  б о ш қ а р и ш д а  ж а м и я т  подшога  
х из м ат  қилмай,  ба лк и подшо ж а м и я т г а  хи зм ат  қилиши 
керак лиг ини  тушун ган ҳолда:  «идора қ и л и ш  ва бошқа- 
ришнинг моҳияти а з и я т  чек к а н ла р н и н г  ҳ у қ у қ лари ни  ^и- 
моя қилиш,  бир ов ларни нг  тинчлиги йўли да  ўз тинчли- 
гини йўқоти шда н иборатдир» ,—  дейди.

Берунийнинг  фикрича ,  т а би а т а н  б о ш қ ар и ш га  мойил 
бўлган ҳоким ўз фикри  ва қ а р о р л а р и д а  қа тъи й бўлиши,  
ўз ишларини а м а л г а  о ш ир иш да  ф а й л а с у ф л а р н и н г  қонун- 
лар иг а ,  А лекса ндр М аке дон ск ий  Аристотелнинг  фалса-  
фий до ни ш манд ли гиг а  а м а л  қилганидек ,  бўйсуниши, шоҳ- 
нинг ўзи ҳам « я р а ту вч ан лик  онгига» эга  бўлиши, кўпроқ 
деҳ қ о н л а р  ҳа қ и да  қа й ғу ри ши  керак .  «Зеро,  подшоҳлик 
деҳ қончиликсиз  яш а й  олмайди».  Одил ҳокимнинг асосий 
вази фаси олий ва паст т а б а қ а л а р ,  ку ч лил ар  ва куч сизлар  
о р асид а  тенглик,  а д о л а т  ў р н а т и ш д а н  ибора тдир.  Ҳоким-  
нинг  муҳим в а з и ф а л а р и д а н  ян а  бири ф ан т ара қ қи ёти га ,  
о л и м л ар га  ға м х ў р ли к  қилишдир.  Беруний бунга афсона-  
вий пешдоди йла р  сулоласини мисол қилиб келтириб,  бу 
сул ола  в а к и лл а р и  «янги ш а ҳ а р л а р  қу рд ила р ,  кон ларга  
асос солдилар ,  ер юзида а до л а т  б а р п о  этдилар»,  
д е й д и 1.

Беруний синф ва т а б а қ а л а р  асосида бойлик ва насл- 
насабнинг  улуғлиги эмас ,  ба лк и те гишли в а з и ф а  — маш-  
ғулот  ва ҳунар  ётмоғи ло зи м  дейди.  Шунинг  учун у 
Ҳиндистондаги  м а в ж у д  та б а қ а ч и л н к н и  қ а т т и қ  та нқ и д  
қилиб,  тенгликни ё қ л а б  чиқди.

Беруний ўзининг  орзу -ум ид лари ни  одил ҳо кимлар  
билан боғла ган  бўлса-да ,  лекин ид еал  шо ҳ ў ш а  д ав р д а  
топилм аслиг ини  ва бўлиши ҳа м  мумкин эмаслигини ҳис 
этди. У ж оҳи л ва  з о л и м л а р н и н г  мавж у д л и ги  туфай ли 
зулм ва зў ра вон лик  кучаяди ,  бойл ик ка  хирс қўйилади,  
деб  таък идлайди.

Беруний ўз  дав ри ни н г  энг  кўзга  кўринган илм-фан 
ҳомийси эди. У м а м л а к а т  равн ақ ин и фан р а в н а қ и д а  кўра  
билди. И л м - ф а н  саҳоватли  хи зм атни ўт аш и мумкин деб  
ҳисоблади.  У ш у нд ай  ёзади:  «Менинг  бутун фикри-ёдим, 
қа лбим  —  би лим ларн и та рғи б  қи лиш га  қа р а ти л га н ,  чун-

1 Қ аранг: А бу Райҳои  Беруний. Т анланган  асарлар , 1 -том, 
74- бет.
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к и мен бил им ор тти риш  л а з з а т и д а н  б а ҳ р а м а н д  бўлдим.  
Бун и мен узим учун ка тт а  бахт  д еб  ҳ и с о б л а й м а н 1.

Беруний фикрича ,  инсоннинг  энг олий бахти билишда,  
чунки у а қ л г а  эга.  Б а х т  ан а  шу нуқтаи н а з а р д а н  тушу- 
ни лсагина  ж а м и я т г а  тинчлик ва ф а р о в о н л и к  келтиради.  
Инсоннинг  олий ф а з и л а т и  эса б о ш қ а л а р  ҳақи да ,  айниқса,  
к а м б а ғ а л л а р  ҳ а қ и да  ғ а м х ў р ли к  қи л и ш д ан  иборатдир.  
Урта  асрнинг  буюк олими х а л қ л а р н и н г  дўст,  иноқ,  итти- 
ф о қ  бўлиб я ш а ш и  учун ку р а ш и б  келди.  У инсониятга ,  у 
я р а тг а н  ф ан ва м а д а н и я тг а  қирғин келтирувчи уруш лар-  
ни қ а т т и қ  қ о р алад и.  Унинг  Ҳиндистонда  олиб борган 
кенг илмий тадқ и қ о т  иш лари х а л қ л а р  ўрта си да ги  дўст- 
лик ,  ў з а р о  ҳ ам к о р л и к  ва мада н ий  м у но сабат ларн и мус- 
т а ҳ к а м л а ш г а  қ а р а т и л г а н  эди. Беруний мада н ий  ҳамкор-  
лик  ва  и л м -м а ъ р и ф а тн и н г  кенг т а р қ а л и ш и г а  ка тт а  эъти-  
бор берди.  Ш у н д а й  қилиб,  Бер унийнинг  ж а м и я т  ва инсон 
ҳ ақи да ги  қ а р а ш л а р и  асосида  чуқур инсонп ар вар лик  
ётади.

10. И С М О И Л  Ж У Р Ж О Н И Й  ВА М А Ҳ М У Д  Ч А Ғ М И Н И Й Н И Н Г  
Т А Б И И Й - И Л М И Й  Қ А Р А Ш Л А Р И

М у ҳ а м м а д  ибн Мусо ал-Хоразмий,  Абу  Нас р  ал-Фо-  
робий,  Аб у Ра йҳ он ал-Беруни й,  Абу Али ибн Сино каби 
буюк а л л о м а л а р  и з л а н и ш л а р и н и  муносиб давом  эттирган 
Урта Ос иёл ик о л и м л а р д а н  бири — кўзга  кўринган таби-  
атшунос  олим ва таби б  Исмоил Ж у р ж о н и й д и р .  Унинг 
тўли қ исми З а й н удд ин  Абул Ф азо и л  Ис моил ибн Ҳусайн 
а л - Ж у р ж о н и й 2.

Исмоил  Ж у р ж о н и й н и н г  ҳаётига  келсак,  у ўзининг  
« З а ҳ и р а и  Х ораз мшоҳи й» китобида  ёш табиблиги пайти- 
да,  Х о р а зм ш о ҳ  Урганчга  ч ақиртири б ўзига  шахсий та- 
биб ли кка  тайин ла ганл иг и ни  ёзганини учр ата миз .  Д е м ак ,  
у ҳаётининг  асосий қисмини Х о ра зм да ,  яъни Х ор азмшоҳ 
ҳузур ида  таб и б л и к  билан ўт каз ган .  Ана  шу д а в р  ичида,  
у  шоҳни д а в о л а ш  билан бир вақт да ,  ижодий иш билан 
ҳам шу ғулланг ан.  Ис моил Ж у р ж о н и й  ваф оти йилини 
б а ъ з и л а р  1136— 1137 деса,  б о ш қ а л а р  1138— 1139 деб  ҳи- 
соблайди.

1 А б у  Р а й ха н  Беруний .  И збранны е произведения, т. I I ,  1963. 
21- бет.

2 Б аъ зи  м ан баларда  эса «Зайнуддин Абу И броҳим Исмоил ибн 
Ҳ асан ибн А хм ад ибн М уҳам м ад  ал-Ҳ усайн ал-Ж урж оний» деб  бе- 
рилади.
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Исмоил Ж у р ж о н и й н и н г  илмий меросидан уни ҳа р  то- 
м онл ам а  стук ҳа м да  ўз вақтининг  кўзга кўринган олим 
эканлиги,  табоб ат ,  ф а л с а ф а  ва бошқа ил млар  соҳасида  
иж од  қилганлигини кўрамиз .  Аммо  олимнинг  ҳасти ва 
ижоди ҳақи даг и  бизгача  етиб келган  м а ъ л у м о т л а р  ва 
унинг а с а р л ар и  уни бизга,  асосан  т а би атш уно слик  — т а ­
бо ба т  илмининг XII асрдаги  йирик нам оя нд аси сифати да  
таниш тиради .  Бу н га  д а л и л  сиф ати да  олимнинг  табиат-  
шуносликка  оид ўндан о рт и қ  асарини ва у лар  о расид а  
энг машҳури,  яъни XII асрнинг  т а б о б а т  бўйича қомус  
да'стури — кўп ж и л д л и к  « З а ҳ и р а и  Хоразмшоҳий> («Хо- 
ра зм ш о ҳ  хазинаси»)  ни зикр этиш м ақ садга  мувофиқдир.

Олимнинг  илмий меросида  ф а л с а ф и й  а с а р л а р  ҳам бор 
бўлиб,  ул а р да н  бирининг  номи « К ит аб  та дб и р  йа вм  ва 
лайл »  («Кундуз  ва туннинг  тадб ири  китоби»)  дир.

Исмоил Ж у р ж о н и й н и н г  д у н ё қ а р а ш и  ўзи дан олдин 
ўтган  а л л о м а л а р  а с а р л ар и  т аъси ри да  ш а к л л а н г а н  ва 
унинг табиий-илмий,  ф а лс а ф и й  қ а р а ш л а р и  а с а р л ар и д а  
баён  этилган ф и к р л а р и д а  ўз аксини топган.  Олим бор- 
ли к  моддийлиғини,  яъни ма те ри яд ан иборатлигини ва 
ҳар  бир модданинг  асосини тўрт  элемент  т а ш к и л  этиши-  
ии таъки длайд и.  Б у  ерда ,  у Ш а р қ  м у т а ф а к к и р л а р и  к а ­
би, анъ ан ав и й тўрт  элемент  д ег ан да  ҳаво,  олов,  сув ва 
тупроқни н а з а р д а  тутади.  Исмоил Ж у р ж о н и й  фикрича,  
тўрт  элемент  ў за ро  а р а л а ш и б  кетиб,  то мутаносиб бўл- 
гунча ёки биронтаси устун келгунча,  бир-бирига  та ъс ир  
этади.

Исмоил Ж у р ж о н и й ,  ю қ ор и да  зикр этилган,  «Заҳи-  
раи  Хоразмшоҳи й» а сар и д а  келтир ган  табиий-илмий 
ф и к р л а р и д а н  яна бири — о д ам  тана си модда  ва шакл-  
д а н  иборат  эканлигидир.  М о д д а  эса,  ўз на вба тида ,  эле- 
ме нт лард ан т а ш к и л  топган ва у лар  од ам  т а н аси д а  
бир-бирига  қ а р а м а - қ а р ш и  ҳ о латд а  ж о й л аш г а н .  Эле- 
ментларнинг  доимо з ид дия тд а  бўлиши улар н и н г  бўлиниб 
кетишига  бўлган  интилишидадир.  Аммо,  олим фикрича ,  
одам  тана сид а  элементни ўз ҳолатида  у ш л а б  қолувчи 
қу вват  бор бўлиб,  у бар ч а  эл ем ен тлар н и ўзига  ж а л б  
этиш кучига эга.  Бу  қу вват  моддани ўз  ҳол ати да ,  тинч 
ва ўза р о  боғла нга н ҳ о латд а  қолишига  ҳ а р а к а т  қилади.  
О д ам  т аби ати ва руҳий ҳолатига  унинг ҳ а в о да  бўлиши,  
олов  ва тупроқд ан ф ойд ал ани ш и ,  ҳар хил  ов қ а т л а р  
ейиши, ичиши, кулиши, ху рсанд чилик  қилиши,  азият! 
чекиши,  ҳ а р а к а т д а  бўлиши каб и т а ш қ и  с а б а б л а р  таъсир 
этади.  Бу  т а ш қ и  с а б а б л а р  одам  аъ зо л ар и н и  емирувчи
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ички с а б а б л а р г а  ёр да м  беради.  Т а бо б а т  эса ички қув- 
ват  тенглигини с а қ л а б  туриш,  о д ам  а ъз оларин и нг  ҳола-  
тини я х ш и л аш  учун ёр дам  б ерадиг ан  т а ш қ и  қувват-  
дир.

Исмоил Ж у р ж о н и й н и н г  а с а р л ар и да г и  та биий-илмий 
м а ъ л у м о тл а р ,  яъни ми н ерал лар ,  наботот ва ҳайвонот  
дунёси,  одам  анатомияс и ва физиологияси ва хо ка зо лар  
ҳа қи да ги  ф и к р л а р  уни билиш моҳиятига  алоҳи да  эъти-  
бор берганлиг идан дал о л а т д и р .  Олим гносеологиясида 
нарса  ва ж он ив орларни  ў рг ани ш д а т а ф а к к у р г а  юқори 
баҳо  беради.  Б у  эса бар ча  б или мларни,  олим тили би­
л а н  айтганд а ,  т а ш қ и  с а б а б л а р н и  чуқур ўрганишни та- 
қоз о  этади.

Исмоил Ж у р ж о н и й  дунёдаги  м а в ж у д  б ар ч а  нарса-  
л а р н и  тўртта  асосий гуруҳга бўлади.  Б у л а р д а н  бирин- 
чисига тарк и б и д а  олов кўп бўлган  «иссиқ» ва «қуруқ» 
н а р с а л а р  гуруҳи, иккинчисига т а р к и б и д а  ҳаво  кўп бўл- 
ган «илиқ» ва «нам» н а р с а л а р  гуруҳи, учинчисига т а р ­
кибида  сув кўн бўлган  «совуқ» ва «нам» ва ниҳоятда ,  
тўртинчисига т а р к и б и д а  тупро қ кўп бўлган «совуқ» ва 
«қуруқ» н а р с а л а р  гуруҳи киради.  Олим фикрича,  ушбу 
н арс аларн и н г  тўрт  сифати,  бир-бирига  қ а р а м а - қ а р ш и -  
дир.  Ис моил Ж у р ж о н и й  т а ъ к и д л а ш и ч а ,  орг анизмда н 
т а ш қ а р и д а ,  яъни т а б и а т д а  эл емент лар  бир-бирига  қар- 
ши та ъс ир  этади.  М аса л ан ,  олов бор ж о й д а  сув бўл- 
майди ёки сув бор ж о й да  олов ўчади.  Ам мо  у лар  гоҳо 
бир в а қ т д а  би р гали кд а  м асалан,  ҳавода  н ам ли к ва  олов 
бўлиши мумкин.  Унингча,  бар ч а  ўсувчи на рса  иссиқ ва 
совуқ  т аъс и ри да  р и в ож лан ади .  Уз фикрининг  исботи 
сиф ати да  бир қатор  м исо ллар  келтиради.  М аса л ан ,  озу- 
қа  берувчи б ар ч а  н а р с а л а р  ў с и м л и к л ар д а н  пайдо бў- 
ла ди ,  ж у м л а д а н  ҳайвонот  гўшти. Усимлик эса сув ёр- 
д а м и д а  туп роқд ан  ўсиб ч иқад и ва ҳоказо.  Б у  Исмоил 
Ж у р ж о н и й  тирик б ўлм аган о л а м д а н  тирик о л ам га  
ўтишни из чилл икда  тушуниш га  интилганини кўрсатади.  
Олим қа й д  этишича,  инсон ноорганик ва ўсим лик  дунё- 
сидан мияси,  у туфа й ли  эса сезиш қобили яти  ва  фикр- 
л а ш и  билан а ж р а л и б  туради.

Ш а р қ д а  т а р қ а л г а н  ва т а б и б л а р  биринчи нав батд а  
билиши ке ра к  бўлган  т а ъ л и м о т  — од ам мижозини * ўр- 
ганишни т а ъ к и д л а й д и  ҳа м да  унга алоҳида  эътибор 
беради.

* Узбек тилнда у «миж оз» ш аклида иш латилади.
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Уз д ав р и д а  Урта  Осиёд аги  и ж ти м ои й- ф алса ф ий  
ф и к р  т а р ақ қ и ё ти га  муносиб ҳисса қўшг ан олим — И с ­
моил Ж у р ж о н и й н и  ва унинг  илмий меросини я н а д а  чу- 
қур ро қ  ўрганиш,  та ҳ ли л  этиш ва т арғ и бо т  қи лиш  эъти- 
борга  сазовор ва м ақс адга  мувофиқдир.

Исмоил Ж у р ж о н и й  табиий-илмий фикр лар ин ин г  
қ и с қ а  т а хли ли унинг  т а б и а т ш у н о с л и к  м а с а л а л а р и н и  
ф а л с а ф и й  талқ и н  эт и ш да  Ибн  Сино та ъ ли м о ти г а  суян- 
ганлигини ва уни д ав о м  эттирганлигини кўрсатади.

М а х м у д  Чағминийни нг  табиий, илмий ва фалсафий  
қарашлари. Уз идан  олдин ўтган  бу юк  а л л о м а л а р ,  хусу- 
сан  Абу Р а й ҳ о н  Берунийнинг  илмий ва  ф а л с а ф и й  фикр-  
л а р и н и  давом  эттирган  ва у ларн и  X I I — XIII  а с р л а р д а  
ри в о ж л ан ти р ган  о л и м л а р д а н  бири — буюк х о р а з м л и к  
олим  М а ҳ м у д  ибн М у ҳ а м м а д  У м а р  ал-Чагмин ийдир .  
Фа н тар и х и д а  у илму-нужум,  риёзиёт,  т а б о б а т  ва 
ж у ғ р о ф и я  соҳасида  машҳурди р.  Ч ағм ин и й табии й и л м ­
л а р  ри в о ж л ан и ш и га  ка т т а  ҳисса қўшган,  т аби атн и  би­
лиш  ж а р а ё н и д а  унга  ф а лс а ф и й  ёнд ашгандир.

Чағмин и й Хоразм нинг  Ч а ғ м и н  қи шл оғи (К ўҳна  Ур- 
ганч яқини)  да  туғилди ва у ерда  бош ланғ ич  т а ъ ли м н и  
ол ди  | . Шубҳ асиз ,  Х оразм ни нг  бой илмий а н ъ а н а л а р и  
Чағмини йни нг  табии й илмий ва ф а л с а ф и й  қ а р а ш л а р и -  
да  ка тт а  роль  ўйнади.  Уқишни д ав о м  эттириш мақса-  
д и д а  унинг  С а м а р қ а н д г а  кўчиб кели ши Ча ғм ин и й илмий 
ф а о ли ят и д а  ка т т а  аҳ а м и я тг а  эга бўлди.  У ўз а с а р л а р и ­
д а  Берунийнинг  устози — Абу Н а с р  ибн Й р о қ  исмини 
бир неча бор зикр  этади.  Ад аб иё тд а  Ча ғми ни йн и нг  ва- 
фот  этган  йили 1221 йил деб  қа й д  этилган.

Чағмини йни нг  машҳ ур  асари  Урта  Осиё ва  уму ма н 
Ш ар қ н и н г  кўпгина  буюк о л и м л а р и  томон идан шарҳ-  
л а н г а н  «Илм у- н- ну ж ум т а н л а н м а л а р и »  китобидир.  У, 
шунингдек  т а б о б а тг а  оид «Кичик қонун» («Қонунча»)  
ва «Танланган»,  «Тўққ из  а ри ф м ети ка си га  оид рисола» ,  
«Меросни ариф мети к усул асосида б ўли ш  бўйича маса- 
л а л а р  шарҳи» каб и бир қа тор  а с а р л а р  м уалли фи ди р.  
У қатор  и л м л а р г а  муносиб ҳисса  қўшганл иги  учун уни 
Абу Р а й ҳ о н  Беруний м а к т а б и  о л и м л а р и н и н г  энг  буюк- 
л а р и д а н  бири деб  ҳи соблаш мумкин.

Чағм ин и й х и з м а т л а р и  а в в а л ам б о р  ў ш а  даврнинг

1 М аҳм уд  Чағм инийнинг тар ж и м аи  ҳоли ва  илмий-табиий ю туқ- 
ларини бизда биринчи бўлиб Чағминийни ўрганган  X. С , С иддиқов 
асар л ар и  асосида баён қнлаяпм из.

84



астрономия и л м л а р и  — н уж ум  ил ми соҳасида  қилган 
ихтирол ари бил ан боғлиқдир.  Унинг  «И л м у -н у ж у м  
бўйича т а н л а н м а л а р »  асари  ўш а д ав р  нужум илмининг  
қа йм оғи бўлиб,  риёзиёт,  ж у ғ р о ф и я  к а б и л а р  ҳа қи да ги  
ум у м л а ш т и р и л г а н  м а ъ л у м о тл а р н и  қ а м р а б  олган.  Уша 
д а в р  нужум илми били мларини  тар ти бг а  солиш да Чағ-  
миний қа д им ги юнон астрономии м ак таби  ва  Ш ар и ,  
хусусан Урта  Осиё ол и м л а р и  ют уқ лари га  та ян ади.

Чағмини йни нг  зикр  этилган  а сар и д а  нуж ум ил ми­
нинг ў ш а  д а в р д а г и  атроф олам,  само ёриткичла ри ва 
сф ер а л а р и  тузилиши,  са й ё р а л а р  ҳолати,  Қуёш  ва  Ой 
тути ли шлари,  шамсий йил, кеча  ва кундузнинг  узунли- 
ги ва  ҳоказ о  муҳим м а с а л а л а р  ўз аксини топган.

Чағмини йни нг  ну ж ум  илми соҳасидаги  ют уқ ла ри  си­
ф а т и д а  унинг  «Қуёш ни нур та ра тув ч и са й ё р а л а р  мар-  
ка зи  деб  ҳи соб лаш  мумкин» дег ан  фик р л ар и н и  алохида  
қа й д  этиш за рурдир .  Ҳ а қ и қ а т д а  ҳам, Ч ағм ини йни нг  ўзи 
таъкидлаҒанид ек ,  б аъ з и  само ёритқичлари,  ж у м л а д а н  
Ой «ўз ну рларига »  эга эмас ,  балк и уни Қ уё ш д а н  ола-  
д и лар ,  бу эса Ч ағм ини йга  уни «м арка з»  деб  аташ га  
асос берди.  А лба тта  бу билан уни гелиоцентрик тизим 
т а р а ф д о р и  деб  бўлмай ди,  аммо  Қуёшни м а р к а з  с и ф а ­
тида  кўриб ўтилиш и м а ъ л у м  аҳ а м и я тг а  эга эди.  Нур-  
л а р  ҳ ар ак ати ,  йўнали ши арастучил ар  та ъ ли м о ти  пери- 
па тети зм да  та лқ и н  қилинганли ги ка тт а  аҳ а м и я тг а  эга 
бўлиб,  у  Беруний ва  Ибн С и н о 1 баҳ слари  мавзуси бўл- 
ган эДи. Б у  Беруиийга  таби а т  "фа лсафасидаги  геоцент­
ризм ну қта и на за ри ни н г  тўғрилигига  ш у бҳ а  туғилишига  
асос бўлган  эди.

Чагм ин и й риёзиёт  соҳасида ну ж ум  илми би лан  бог- 
л и қ  м а с а л а л а р г а  ка тт а  эът ибор берди. Хусусан унинг 
«Т анл анг ан»  асари сферик тригонометрия  асосларига  
бағ и шланг ан.  Ун да  тўрт  томони доиравий  уч бу рчак  ва 
унинг  тур ла ри ни н г  тў ли қ  тав си ф и  бер илади.  У биринчи 
бўли б  к у з ат и ш л а р н и н г  горизонтал  со.ҳасига асос бўлган  
ко о р д и н атл ар  тизимини м у к а м м а л  кўриб ч и қ а д и 2.

Чагмин и й ўз асари да  геодезия ва ж у г р о ф и я  масала -  
л а р и г а  ҳам ка т т а  эътибор беради.  У та би атни  ўрга-

1 М атериалы  по истории прогрессивной общ ественно-ф илософ­
ской мысли в  У збекистане, «Ф ан», 1976, 257- бет.

2 Қ аран г: Г. П . М атви евская . Учение о числе на средневековом 
Востоке. «Ф аи», 1967, 89- бет.
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нишда,  табии й ил м л а р да  т а ж р и б а г а  а сослан ади  ва 
турли  илм со ҳа лари бўйича шу нуқтаи н а з а р д а н  ёнда-  
шад и ва бу ҳ ақд а  «Илму- н-н уж ум бўйича т а н л а н м а ­
л а р »  асари да  муҳим ф и к р л а р  билдиради .  Унинг  ф и к ­
рича,  самовий ж и с мл а р  ҳ а қ и д а  кўпгина  о л и м л а р  
китоб лар  ёзган  бў лсал ар  ҳам,  асосий м а с а л а л а р  улар-  
д а  чуқур очиб бер и лмаган эди. О лим нинг  ан и қ ил млар  
м а с а ла л а р и н и  кенг ф а лс а ф и й  м а взу лар  би лан  богла ши 
унинг д у н ёқа ра ш ин и нг  муҳим ху су си ятл ар и да н бири- 
дир.  Чагминий ўзининг  табиий-илмий из л ан н ш л ар и д а  
Ибн Сино ва Берунийнинг  а и ъ а н а л а р и н и  да вом эттир-  
ди. Албатта ,  бо шқ а  м у т а ф а к к и р л а р  қат ори  у ҳам  ду- 
нёнинг а л л о ҳ  томонидан ярати лган ли гин и эътироф 
этади,  лекин шу билан бирга табиат ,  ўзининг  
махсус  қо ну нла риг а  эга бўлиб,  м а ъ л у м  ф а о л л и к  кўрса- 
тиши мумкин деб  ҳисоблайди.  «Кичик қонун» («Қонуи-  
ча»)  номли тиббий а сар и д а  у: «Та би ат  кучлари жисм 
мавжу длиг ин и нг  асосидир» деб  ё з а д и 1. Айниқса,  Чаг-  
минийнинг:  «у ( таб иат  — м у а л ли ф )  бар ч а  ҳ а р а к а т  ва 
сукунат  манб асидир» деган  ф ик ри  муҳим аҳа м и я тга  
эгадир.  Чагм ин и й фикрича ,  т аби а т  «табиий кучга» эга 
бўлиб,  унинг ички фаолли гини  белгилайди.

Чагмини й ф а лс а ф и й  қ а р а ш л а р и н и н г  ха р ак тер л и  
хусусияти ўша д ав р д а  арасту чил арни  ва бўлинмас  за р р а -  
ча лар  ҳа қидаг и  таъл и мо тн ин г  м а ъ л у м  томо нл ари ни  
бирл аш тир и ш га  бўлган  ҳа ра ка тид ир .  Бу  хусусият Чаг-  
минийни дунё,  материя ,  т аби а т  тузи ли ши ва  ҳок азо лар -  
ни ту ш ун иш ид а  акс  этади.  У шунингдек,  Абу Райх он 
Беруний қ а р а ш л а р и д а  ҳам акс  этган эди.

Табиатни т у ш ун иш да ги ўз фикрини а н и қл аштир и б  
Чагминий:  «М атери я  ва ш а к л  та би атни  т а ш к и л  этади»,  
деб  таъки длайд и.  У ш ак л  қаторига  ақл ни ҳам  кирита-  
ди. М а ъл ум ки ,  перипатет изм да  мате ри яни нг  ш а к л  б и ­
л а н  боғлиқлиги қ а н ч а л и к  ч ам б а р ч а с  бўлмасин  ул арни 
бир-биридан аж р а т и ш н и н г  ил ож и с а қ л а н и б  келади.  Бу 
ма ълум  д а р а ж а д а  Чагмини й киритган  «элементар» ,  
«бўлинмас  за рр а» ,  яъни атом с а б а б л и  б а р т а р а ф  
этилди.

Чагмини й т аъ ри ф ич а ,  материя  м айд а  з а р р а ч а л а р  
ш ак л и д а  мав жу дди р ,  ам м о  уларнин г  ўзига  хослиги

1 М атериалы  по истории прогрессивной общ ественно-ф илософ ­
ской мысли в У збекистане. 379- бет.
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шундак и,  у л а р д а  материя  ва ш ак л  бир-бирига  бирикиб 
кетган.  «М айд а  з а р р а ч а л а р  турли ш ак л  ва табиатга  
эга,  яъни ҳар  бир з а р р а ч а  м а ъ л у м  ш ак л г а  ва уз  та-  
биати га  э г а , у н и  я н а д а  м а й д а роққа  бўлиб бўлмайди.  
О дди й бўлган  х о латд а  у ўз  ш ак л и  ва ўзига  хос т а б и а ­
ти га эга» Чагмини й қ а р а ш л а р и д а  Ур та  аср о л и м л а ­
рининг  з а р р а ч а л а р н и н г  икки хил и — атом ва ўзига  хос 
м о л ек у л ал ар  борлиги ҳа қи да ги  тахмини ёрқин акс  эт ­
ди.. Чагминий уларни «б ирл амчи»  ва «иккиламчи» м а й ­
да  з а р р а ч а л а р  деб  атайди.  Кейинчалик аииқл ик кири- 
тиб ««бирламчи з ар рача н и »  элемент ,  бошл ани ш,  асосий 
жи см материя» деб  атайди.

Атомлар ҳа қи да  бу тушунча кал омнинг  бир оқими 
бўлган аш ар и й л ар н и н г  қ ан да йд ир  бўлинмас  моҳиятли 
н а р с а л а р  ҳақи да ги  т а са в в у р л а р и г а  қ а р ш и  эди. Щ унд ай 
қилиб,  Чагмини й қ а р а ш л а р и д а  Абу Б а к р  ар-Розий,  
Абу Райх он Беруний каб и а л л о м а л а р н и н г  а н ъ а н а л а р и  
ф а лс а ф и й  ж и ҳ а тд а н  ян ада  бойитилди.

Т абиатн и тушуни шдаг и ўз қ а р а ш л а р и н и  тирик ор- 
г а н и зм л а р га  та тб и қ  этиш билан Чагмини й Ибн Сино 
а н ьа н ас и н и  давом  эттирди.  У та ъ к и д л а ш и ч а  «табобат-  
да  т а б и а т  номи тўрт  маъно да  иш лати лади:  1) Т ана га  
хос бўлган  соғл иқ қ а  нисбатан;  2) Ш а к л  тарки б иг а  нис- 
батан;  3) Т ана даги  асосий кучларга  нисбатан;  4) Ҳа- 
рака т ,  эҳтиросга нисбатан».

Чагмин и й таби атни  «тананинг  асосий кучи», яъни 
тирик  организмд аги,  ж у м л а д а н  инсондаги физ ик  ва 
моддий ж а р а ё н л а р н и  хал  қилувчи куч деб  ҳисоблайди.  
Айни шунинг учун Ғазолий Йбн  Синони даҳ р и й л и к д а  
айблаган .  Эътиб ор га  са зовор  жойи шундаки,  Чагмини й 
бу фикр и билан буюк м у таф акк и р н и н г  гоя ларин и ри- 
вожлант ирд и.

Ш унд ай  қилиб,  X I I — XIII асрларнинг  йирик олим-  
л а р и д а н  б и р и — М а х м у д  Чагмини й ўзид а  илмий анъа-  
н а ларн и яққол акс  этт ира  олди. Унинг илмий ижоди 
м ў ғу л ла р  истилосидан олдин бўлган  илгор  ф а лс а ф и й  
ф икр  ри вож лан и ш и н и н г  ёрқин за рварағид ир .

11. А БУ Л Қ О С И М  А З - З А М А Х Ш А Р И Й  ВА У Н И Н Г  М Е Р О С И

Кў ҳна  Хоразмни нг  турли ш а ҳ а р л а р и д а  ўлмас  а с а р ­
л а р  яра тг ан  машҳур  ол и м л а р и д а н  бири Абу Қосим аз- 
З а м а х ш а р и й д и р .

1 М атериалы ... 1976, 379- бет.
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Абул Қосим М а х м у д  ибн Ум ар  а з - З а м а х ш а р и й  1095 * 
йилнинг  19 м а р ти да  Хоразмни нг  З а м а х ш а р  қи ш лоғид а  
т а в а л л у д  топди. А з - З а м а х ш а р и й  ҳақ и да ги  м а ъ л у м о тл а р  
асосан ўрта  аср а р а б  м а н б а л а р и д а  келтирилади.

А з - З а м а х ш ар и й  д ас т л а б к и  б или мни  дав ри ни н г  анча 
ў қи миш ли  кишиси с а н а л г а н  ўз  от аси дан олади.  Алло- 
манинг  шахсий ҳаёти  ҳ ақи да ги  м а ъ л у м о т л а р д а н  яна  шу 
м аъл ум ки ,  унинг  бир оёғи ёғочдан бўлиб узун яктаги-  
ни туши риб  кийгани учун кўрган  о д ам  уни чў ло қ  деб  
ў йл аганл ар .

ё ш  а з - З а м а х ш а р и й  илм- фанни нг  турли  соҳ а л а р и  би­
ла н қизиқиб толиби и л м л а р  о ра сид а  ўз  истеъдодини 
намоён қи ла  бошлайди.  У м а д р а с а д а  ўқи ти лад и ган  илм- 
ларни ,  айниқса,  а р а б  тили ва  адабиёти,  диний ил млар -  
ни, ҳатто  ўш а д а в р д а  илм аҳли о ра сид а  қ а д р л а н г а н  
ҳатто тлик  санъ атини  м у к а м м а л  э галлади .  Сўнг  ар аб  
тарихчиси Иб н Хал лиқон ни н г  (1211 — 1288) ёзишича,  у 
т а л а б а л и к  ёшига  етгач (17 ё ш л а р и д а )  билимини я н а д а  
ошири ш ва ҳар  т о м о н л а м а  кам ол  топиш м а қ с а д и д а  Бу- 
хорога  йўл олади.

А з - З а м а х ш а р и й  ҳаётининг кўпгина  йи лл ар и хориж ий 
э л л а р да ,  с а ё ҳ а т л а р д а  ўтган.  Чунончи,  у Ш а р қ н и н г  кўп 
ш а ҳ а р л а р и д а ,  ж у м л а д а н  М а р в ,  Нишопур,  Исфаҳон,  
Шом,  Ба ғд од ,  Ҳ и ж озд а ,  икки м арта  М а к к а д а  бўлди.  
М а к к а  аҳли,  айниқса ,  унинг  амири  Ҳ а м з а  ибн Ваххос  
а з - З а м а х ш а р и й н и  ж у д а  и л и қ  қ а р ш и  олади.  Ол им  бу 
ерда  илмий ишлари ни д ав о м  эттиради,  а р а б  тили грам-  
матикас и ва луғатини ҳ а м д а  м а ҳ а л ли й  қа б и л а л а р н и н г  
л а ҳ ж а л а р и ,  ма қо ллар и,  у рф -од атлар и ни  чуқур ўргана-  
ди, бу мин та қ а  ж у ғр о ф и я с и га  оид хилм а-хил  м а ъ л у м о т ­
л а р н и  тўплайди.

О л и м  М а к к а д а  турган  й и лл а р д а  кўпгина  а с а р л а р  
яратди.  Уз ҳаётида  чуқур из қ ол дир ган М а к к а д а  у . б е ш  
йилча  яшайди.  Ш у  боисдан Ж о р у л л о ҳ  («Оллоҳнинг  
қўшниси»)  деган  ш а р а ф л и  номга  муяссар  бўлади.

А з - З а м а х ш а р и й  М а к к а д а н  қайти б Х о р а зм да  бир не­
ча йил я ш а й д и  ва  шу ер да  1144 йилнинг  14 ап ре лид а  
вафо т  қилади.  1333 йили Х о р а зм да  са ё ҳ а тд а  бўлган  
машҳу р а р а б  сайёҳи Ибн Б а т у т а  (1304— 1377) «Саё-  
ҳатном а»  а сар и д а  а з - З а м а х ш а р и й н и н г  қу б б али  м ақб а-  
расини кўрганини ёзади.

Бу ю к м у т аф а к к и р  а з - З а м а х ш а р и й  бизга  ка тт а  вя  
бой илмий мерос қолдирган.  У гр а м м ат и к а ,  луғатш у-  
нослик,  ар уз  илми,  ж у ғр о ф и я ,  т афсир ,  ҳа ди с  ва фиқҳг а
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оид э л лик да н ортиқ  а с а р л а р  яратг ан ,  улар ни н г  акса-  
рияти бизгача  етиб келган.

Тил шун ос лик  ва гр ам м ат ик а ,  диншуносликнинг  т у р ­
ли том онл ариг а  оид а с а р л а р  а з - З а м а х ш а р и й  и ж оди да  
с а л м о қ л и  ўрин зга лла й ди .  Ж у м л а д а н ,  ар аб  тили грам-  
м ати кас иг а  оид « ал -М уф ассал»  номли асарини у М а к ­
ка д а  я ш а г а н  пайтида ,  бир ярим  йил д ав о м и да  ёзган.  
«Ал-Муфассал> а р а б  тили нахву  сарфи ни ўрганиш-  
да  йирик қ ў л л а н м а  с и ф ати да  а з а л д а н  Ш а р қ д а  ҳам,  
Ғ а р б д а  ҳа м  ш у ҳ р ат  топган а с а р л а р д а н  ҳисобла- 
нади.

«А л-Муфа ссал»ни нг  и хч ам лаш ти ри ли б ,  му хтасар  ҳол- 
га келт ири лган нусхаси «а л -А нм уза ж »  ( « Н а м у н а л а р » )  
номи би лан  атал ад и.  Г р а м м а т и к а г а  оид а с а р л а р и д а н  
« Ш а р ҳ  а б й а т  китоб Си б авай х»  Сибавайх нинг  китобига  
ёзи лган  м у к а м м а л  ш арҳд ир .  А з -З а м а х ш ар и й н и н г  Хо- 
р а з м ш о ҳ  А л о у дд а в л а  Отсизга  (1127— 1156) б а ғ и ш л а б  
ёзган « М у қ а д д а м а т  у л -ада б» асари алоҳ ид а  аҳ амия тг а  
эгадир.

А з - З а м а х ш а р и й  бу а сар и д а  ўш а  д ав р  а р а б  тилининг  
и стеъ мол да  бўлган  бар ч а  сўзлари,  иб ор аларини  қ а м р а б  
ол иш га  интилган,  ул ар ни н г  келиб чиқиш ўзаги — эти- 
мологиясига  ка тт а  эътибор қилган.  Ш у  боисдан ҳам, 
а з - З а м а х ш а р и й н и н г  бу йирик асарини  мазкур  йўналиш-  
даг и  д ас т л а б к и  а с а р л а р д а н  дейиш жоизди р.  «М уқ ад да-  
мат  ул -ада б»  форс,  чиғатой (ўзбек)  мўғул  ва турк  тил- 
л а р и г а  т а р ж и м а  қилинган.  М а н б а л а р д а  қа й д  этилиши-  
ча, асарни нг  чиғатой тилидаги  та р ж и м а с и н и  а з - З а м а х ­
шари йни нг  ўзи қилган.

А з - З а м а х ш а р и й  ўзининг  Ҳиж оз га  қил ган  сафар и-  
д ан  олга н  т а ас су р о тл ар и  асосида  «Китоб а л - ж а б о л  ва 
-амки на  ва-л-мийох» («Тоғлар ,  ж о й л а р  ва с увлар  ҳа- 
қи да  китоб»)  номли ж у ғ р о ф и я г а  оид асарини яратган .  
А с а р д а  Арабистон ярим оролига  оид ж о й л ар ,  то ғл ар  
ва с у в л и к л а р г а  доир қи м м ат б а ҳ о  м а ъ л у м о тл а р  ке лти ­
рила ди .  М а ш ҳ у р  а р а б  олими  ва  сайёҳи Ёқ ут  ал-Ҳама-  
вий (1179— 1229) ҳам  ўзининг  бутун дунёга  тани қ ли  
« М у ъ ж а м  ал-булдон» ( « М а м л а к а т л а р  қомуси») а с а р и ­
да  Арабистон,  хусусан,  Ҳиж оз  ҳа қи да ги  м аъл ум от ларн и 
а з - З а м а х ш а р и й н и н г  уш бу  асариг а  таян и б  ёзган.

О лим нинг  «Асос ал -балоғ а»  («Н отиқ ли к асослари»)  
асари асосан л у ғ атш ун ос ли к ка  оид бўлиб,  унда  ар аб  
тилининг  фа со ҳа ти ва м у к а м м а л л и г и  ҳа қ и да  сўз бо- 
ради.  Фикрни чиройли ибора  ва сўзл ар  бил ан ифода-
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л а ш ,  сўз бойлигидан ўринли ва ус тал и к би лан  фонда-  
л а н и ш  учун киши ф асо ҳа т  ва б ал о ғ а т  и л м л а р и д а н  ях- 
ши хаба рд ор  бўлиши лозим.  Бунинг  учун сўзни тўғри,  
ўз ўрнида  иш лати ш,  қоидага  муво ф иқ с ўзл аш  ва ёзиш 
кер ак  бўлган.  Бу а с а р д а  адабиёт нин г  асосий қисмла-  
ри, фразеологии  сўз б и р и к м ал а р и  ва у ларн и  а м а л д а  
та т б и қ  этиш йўллари чуқур таҳли л  қилинган.

«Атвоқ а з - за ха б  фи-л-мавои ъз  ва-л-хутаб» («Хутба- 
л а р  ва в а ъ з л а р  баё нида  олтин ш о д а л а р » ) — насиҳато-  
муз м а қ о л л а р  тў п л ам и д ан  иборат.

А з -З а м а х ш ар и й н и н г  « Р аб и ъ ў л - а б р о р  ва нусул ах- 
йор» («Эзгулар  баҳори ва  ях ш и л ар  баёни»)  асарид а  
адаб иёт ,  тарих  ва бо шқ а  ф а н л а р г а  оид ҳик оялар ,  ла-  
т и ф а л а р  ва б аҳсларни нг  энг с а р а л а р и  ж а м л а н г а н .

Олим  аруз  вазни ҳақи да  баҳс  юритувчи «ал-Кустос 
фи-л-аруз»  («Арузда  ўлчов-мезон») асари муҳим ман- 
б а л а р д а н  ҳисобланади.  Ал ифбо та рт и би да  йиғнлган 
а р а б  мақол,  м а с а лл а р и г а  б ағ и ш л ан ган  б о ш қ а  бир а с а ­
рини а з - З а м а х ш а р и й  «Мустақсо  фи-л-амсол» («Ниҳоя-  
сига етган м а с а л л а р » )  деб  атаган .  « М а қ о м а т »  («Ма- 
қ о м л а р » ) — э л л и к  ма қ о м д а н  иборат  асари  қо фияли 
наср — с а ж ъ  услубининг нозик на м у н ал ар и н и  ўзид а  
м у ж ассам  этган муҳим асардир.

А з- З ам ах ш ар и й н и н г  ғоятда  кенг тани лга н «ал -Ка ш-  
шоф» асари Қуръ они  К а р и м г а  ёзи лган  ма шҳу р  тафсир-  
дир.  Асарнинг  тўлиқ  номи « А л-К аш ш оф  ан ҳ а қ о и қ  ат- 
танзийл  ва уйун ал /а қ о в и й л  фи вужу х ат -та ъвий л»  
(«Қуръон ҳ а қ и қ а т л а р и  ва  уни ш а р ҳ л а ш  ор қ ал и  сўз- 
л а р  кўзларини очиш»)дир.

«А л-К ашш оф » а з - З а м а х ш а р и й  М а к к а д а  турган  па й­
тида ,  уч йил д ав ом и да  (1132— 1134) ёзилган .  А ллом а  
ўз тафсирини ё зи ш да  ҳ а р '  хил  с а б а б л а р г а  кў ра  бизгача  
етиб к елм аган тафсир,  ҳадис,  фиқҳ,  илм ал-қироат ,  
нахв,  сарф,  а д а б  ва бо шқ а  и л м л а р г а  оид ўша пай тда  
машҳу р бўлган  кў п л аб  м а н б а л а р д а н  унумли  ф ой дал ан -  
ган.

Немис ш арқш ун оси К а р л  Б р о к е л ь м а н  дунёнинг 
турли қўлёзм а  х а з и н а л а р и д а  « а л - К а ш ш о ф »  нинг юзга 
яқин қ ў л ё з м а л а р и  ва асарнинг  ўзига  битилган йигир- 
м а да н  ортиқ  ш ар ҳ  ва ҳ о ш и я л ар  борлиги ҳ а қ и д а  ёзиши 
а з - З а м а х ш а р и й  асарининг  ка тт а  ш уҳра тид ан д а л о л а т  
беради.

А з -З а м а х ш ар и й н и н г  чуқур бил ими, да  хос и ва  фан-  
нинг  турли с о ҳалари га  оид ўл м а с  а с а р л ар и  ҳали у ҳа-
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ёт п а й ти д а ё қ  бутун мусулмон Ш а р қ и д а  унга шуҳ ра т  
келтирган.  А ллом ан и чуқур ҳ ур м ат  ва меҳр билан «Ус- 
тоз ул -а раб  в а - л - а ж а м »  («А ра бл ар  ва гайри а р а б л а р  
устози»)  «Ф ахр у  Х вар азм »  («Хоразм фа хри »)  каби 
ш а р а ф л и  но млар  билан а т аг ан лар .  Машҳуф ол имл ар ,  
ш о и р л ар  ва ад и бл ар  д ав р а с и д а  у доимо п ешволарда н 
бири бўлган,  қизғин илмий баҳ слар ,  м у н о за р а л а р да  
унинг  фикр и инобатга  олинган.  М а н а  шундай юксак 
о б р ў -эътибор,  эҳтимол унга ўз а с а р л а р и д а н  бирид а  «ва 
инний фи Х вара зм  к а а б а т  ул -адаб » («Чин дан  ҳам мен 
Х о р а зм да  а д и б л а р  учун бир к а ъ б а м а н » )  деб  ёзишига  
асос бўлган  бўлса ,  а ж а б  эмас.

12. Ю С У Ф  Х О С Ҳ О Ж И Б  ВА А Ҳ М А Д  Ю Г Н А К И Й Н И Н Г  
И Ж Т И М О И Й - А Х Л О Қ И Й  Қ А Р А Ш Л А Р И

Ю суф Хос Ҳ о ж и б  XI асрнинг  кўзга кўринган шоири 
ва м утаф акк ири .  У Урта  Осиёд а  қо рах он ийл ар  ҳукм- 
ронлик қилган д а в р д а  я ш а д и  ва иж од  қилди.  У Бола-  
суғун ш аҳ р и д а  ‘, бу ш аҳ а р  ғоят г улла б  яш н а га н  бир 
д а в р д а  туғилди.

Юсуф Хос Ҳ ож иб  ўзининг  бирдан  бир достони бўл- 
миш туркий т ил да  ёзилган  « Қ ут адғ у  билик» («Бахт га  
элтувчи билим»)  би лан  машҳ ур  бўлиб,  бу достой б и з ­
га тў ла  ҳолича етиб к елган 2. М у т а ф а к к и р н и н г  б о ш қ а  
ас а р л ар и  ҳам бўлган  деб  тахми н қ и лад йл ар .

« Қ ут адғ у  билик» этик-дида кти к асар  сиф ати да  
Ш а р қ  ўрта  асрининг  дунёвий ада биётига  мансуб турк 
т или да ги  энг йирик ё дг о р л и к л а р да н  биридир.  Бу  асар  
а р а б  тилид а  ёзилган  Ибн а л -М у қ а ф ф а н и н г  «Китоб ал 
а д а б  ал -К аб и р» ,  Иб н Қ ут ай б ан и н г  «Уюн ал-ахбор»,  
а л - Ж а ҳ и д н и н г  « К и таб  ат -Таж »  туридаги ,  шунингдек 
форс  тилида  ёзилган  Н из ом  ал-Мул кни нг  «Сиёсатно-  
ма»,  Кайковуснинг  «Қобусномаси» ва шу хилдаги  
Ш а р қ д а  кенг ёйилган ўгит-насиҳат ж а н р и г а  мансуб- 
дир.

Ушбу китоб 1069 йилда  ёзилган  бўлиб,  м у а л ли ф  уни 
Қ а ш қ а р  ҳокими Сулайм он Арслон Қо рахон га  бағ ишла-

1 Б оласуғун  — қорахонийлар м улкларининг маъмурий-сиёсий 
м арказларндан  бири бўлиб, ҳозирги Қ нргизистон Республнкасининг 
Т ўқм оқ ш аҳри яқинида ж ойлаш ган .

2 «Қ утадғу  билик» нинг Ҳ ирот, Қ оҳира, Н ам анган  нусхалари 
борлиги бизга м аълум . Хирот нусхасини даставвал  Г. В амбери, сўнг- 
ра эса академ ик В. В. Р адлов  ўргангаЪ лар.
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ган,  шунинг учун ҳам  хон унга Хос Ҳож и б,  яъни буюк 
хоннинг  махсус  м аслаҳатчи си унвонини берган.

Юсуф Хос Ҳ о ж и б  ф аоли ят и га  Қора хон ий  ҳокимла-  
рининг  бу қ а д а р  ю кс ак  баҳо  берганлиги ҳ а м д а  унинг  
асосий асарига  ғоят ка т т а  қизиқ иш би лан  қ а р аганл иг и 
шу билан изо ҳланадики,  бир  томондан,  « Қ ут адғ у  билик» 
ах л о қ қ а  оид қ о и да л а р  ва хулқ-а тв ор  мезонларининг  
ўзига  хос бир кодекс  и бўлиб қолган,  иккинчи томондан 
эса,  қо рахо н ий лар  сулоласи,  д ав л а т н и н г  деҳқон ва ҳу- 
н а р м а н д  аҳолиси н а зд ид а  ўз ҳокимиятин инг  обрў-эъти-  
борини б а р қ а р о р  этишга ,  шунингдек қўшн и ҳо кимлар  
томонидан тан олинишига  интилган.

Юсуфнинг  фикрича,  ҳоким ва унинг  те вар агид аги  
к и ши лар  ф ео дал  ахлоқи т а л а б л а р и г а  б ат ам о м  мувофиқ 
р ави ш да  ўз ларини қ а н да й  тутишл ари,  « д а в л а т  илми» 
қо и дал ар и га  биноан б о ш қ а р и ш г а  ўргани б о л и ш л ар и  
хусусида ана  шу кито бд ан б ар ч а  за р у р  бил и м л ар н и  то- 
пишл ари за р у р  эди.

Юсуф Хос Ҳ о ж и б  ўз замон асин ин г  ж у д а  билимдон 
кишиси эди.  « Қ утадғ у  билик» достони унинг  адабиёт ,  
тарих,  ф а л с а ф а ,  ах лоқ ш уно слик  ва на ф ос атш ун осл ик  
соҳасида  ж у д а  кенг би л и м л а р га  эга э к а нл иг ид ан д а л о ­
л а т  бери б турибди.  У Эроннинг  қа ҳ р а м о н л и к  эпоси би­
лан та ни ш бўлган.  « Қ у т а дғ у  биликнинг»  Фирда всий 
«Шоҳнома»сн каб и маснавий  ш а к л и д а  ёзилганлигн 
фикримизнинг  д ал и ли ди р .  Д о с то н да  «Ш оҳно м а» қаҳ-  
ра м о н л ар и  Ануширвон,  Заҳ ҳок ,  Фаридун,  Рус там,  
А фрасиё б ва б о ш қ а ла р н и н г  н о м л а р и  тил га  олинган,  
М у а л л и ф  у ларн и  адолат ,  яхши лик ,  ж а с о р а т  каб и оли- 
ж ан о бл и к н и н г  ўзига  хос бир мезони с и ф ат и да  ифода-  
ла г ан  ва  достонда  у л а р  ид еал  ҳокимнинг  хи сл атлар и  
тимсоли с и ф ати да  берилган.

Юсуфнинг  ахлоқий қ а р а ш л а р и  у Ибн Сино мероси­
ни, хусусан,  дав л а т н и н г  мураб бий ли к в ази ф аси  т а р б и я  
ор қ а л и  б а р т а р а ф  эт ил ад ига н иллат ,  муру вватл и хоким 
ж а м и я т  ва д ав л а т н и  со ғл о мл аш ти р и ш  ш ар т и  эканлиги 
ка би  м а с а л а л а р н и  чуқур ўр гани б  ч иқ қ анл иг ид ан д а л о ­
л а т  беради.

Г а р ч а н д  Юсуф объектив  дунё  ва ун даги  о д ам  худо 
томонидан яратил ган ,  худонинг нигоҳи ҳ а м м а  ерга  етиб 
боради,  деб  ҳисобласа  ҳам, ҳа р  ҳолда ,  м у т аф а к к и р  ин­
соннинг  ш унд ан кейинги қисматини унинг  ҳақиқи й 
ҳ аётга  бўлган  муносабатини худо о л а м н и  яратг ан ,  аммо
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унинг и ш л а р и га  бевосита  а р а л а ш м а й д и  дега н  нуқтаи 
н а з а р д а н  туриб ҳ а л  қи лад и  Ч

Д ос то н қ а ҳ р а м о н л а р и  —  ҳоким Кунтуғди ад ол ат  
рамзи,  вазир  Ойтў лди  б ахт  (д ав лат )  р а м з и  сиф ати да ,  
вазирн инг  ўғли  О ғ ду л м и ш  а қл  ра м зи  сиф ати да  м у а л ­
лиф  томонид ан ў й л а б  топилган,  бир оқ  у лар  м а в ж у д  
дунё  н а м о я н д а л ар и ди р .

М у т а ф а к к и р  инсон ф а қ а т  ж а м и я т д а ,  бо шқ а  к и ш и ­
л а р  би лан  му лоқот да  ва  ўза р о  му н о са б ат л ар д а ,  и ж т и ­
моий ф о й д ал и  меҳна тда гин а  ч и н а к а м  кам олотга  ети- 
шади ,  дег ан  шиорни илгари суради.  «И нсо нга  фойда  
кел тир ма йд иг ан инсон —  ўлик дир», 2 деб  таък ид лайд и.  
У ж а м и я т д а  меҳна т  аҳли (деҳ қо нла р ,  чорв ад орлар ,  ҳу- 
н а р м а н д л а р )  ҳал  қилувчи роль  ўйн ашини  уқтиради.  
Би н о б ар и н  Хос Ҳ о ж и б  ҳокимга  ад о л а т л и  бўлиш,  ўзбо- 
ш и м ча л и к  ва  қо н унси зликка  йўл қў йм асликни м а с л а ҳ а т  
беради.  Чунк и бу н арса  инсоний ах л о қ  одоб нуқтаи 
на за р и да н  м у т ла қ о  ёмонликдир.  Иккинчи томондан,  
ҳ а д д а н  т а ш қ а р и  қи лин ган зулм  ха лқнин г  сабр-косасини 
тў лд ир и ши ва  исёнга олиб кели ши мумкин.

Юсуф Хос Ҳ ож ибни нг  ахлоқий қ а р а ш л а р и  унинг  
сиёсий ва ижтимоий  қ а р а ш л а р и  би лан  ч а м б а р ч а с  боғ- 
л аниб  кетган.  Унинг фикрича ,  ҳокимларнинг ,  ул а р га  
муте киши лар н ин г  ҳар  т о м о н л а м а  ахлоқий ка м о л  то- 
пиши д а в л а т н и н г  сиёсий ж и ҳ а т д а н  му ста ҳк амл ан иш и-  
га, унинг  обрў-эътибори о ш иш иг а  олиб келади.  Ҳоким 
доно бўлса  б ош қ ару вни н г  негизини а қ л  ва а д о л а т  т а ш ­
кил этади.  А қл  ва адолат ,  шубҳасиз ,  я  л  пи бахт- саодат  
ва ф а р о в о н л и к к а  олиб  келади;  ж а м и я т  а ъз олари ни нг  
ўз ар о  м у н о с а б ат л а р и д а  ахлоқн инг  дўстлик,  садо қа т ,  
ҳалол ли к,  ростгўйлик,  ҳ у р м а т  в м у ҳ а бб а т  каб и умум-  
инсоний мезо нл ар и ҳукмрон бўлади.

Уз достони да  м у т аф а к к и р  ҳоким би лан  х а л қ  ўрта-  
сидаги муно сабат лар  мас а ла с и га  ка т т а  эътибор  бериб 
келди.  «Агар бек эл  ҳақи да  ғ а м х ў р ли к  қилса ,  унинг 
ф у қ а р о л а р и  ж у д а  бойиб кетади.  Бор ди-ю  ф у қ а р о л а р  
бойиб кетса,  унд а  бекнинг  ҳ а м м а  и стакл ар и  рўёбга  чи- 
қади.  Агар  х а л қ  ўз  ахлоқини т а к о м и л л а ш т и р и б  борса,  
бек ҳам ахл оқ -одобда  ка м о л  топиб боради,  борди-ю

1 Ю суф Хос Ҳ ож иб, Қ у тад ғу  билик, «Ф ан», 1972, 26- бет.
2 Уша ж о йда, 6 5 9 -6 6 7 -  бетлар.
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бек  ахлоқли,  одобли бўлса  у ўз х а л қ и  учун ях ши лик  
қилган б ў л а д и » 1,— деб  таък ид лайд и.

Юсуф « Қ утадғ у  билик»да  идеал  д ав л а т ,  гуллаб-яш-  
наётган  эл, х а л қ  ҳа қидаг и  ўзига  хос бир утоп и к — хаё- 
лий на зар иян и баён этишга  интиладики,  гўё бундай 
эл да  ҳар  бир киши ўз ўрнида  бўлиб,  ўз  ижтимоий бур- 
чини ф ао л  адо  этиб боради.

Б у  ўринда  Юсуф Хос Ҳ ож ибни нг  идеал  эл ҳа қи да -  
ги хаёлий лойиҳаси би лан  Афлотун ва  Форобийнинг  
идеал  д а в л а т  ҳа қи да ги  ғояси ўрта сидаги  д а в л а т г а  бош- 
чилик қилаётг ан  шахснинг  ёки ш ах с л а р  гуруҳининг  р о ­
ли в а в а з и ф а л а р и  хусусида  ў х ш аш л и к  борлигини қ а й д  
қилиб ўтиш лозим.  Афлотун ўзининг  « Д а в л а т »  асарид а  
ҳокимнинг  ақл -за к оват иг а ,  унинг  д ав л а т п а н о ҳ л и к д аг и  
донишмандлиг ига ,  қонун ч иқ ари ш  борасидаги  ф а о л и я ­
тига,  тарих  ва бош қ а р у в  билимини (сиё сат)н и билиши- 
га, дунёвий ф а н л а р д а н  ва сарой а х лоқи д ан  хаба рд ор -  
лигиг а  ж у д а  ка тт а  а ҳ а м и я т  беради.

«Қ ута дғ у  билик» д а  бир  қа тор  б о ш қ а  м а с а л а л а р  
ҳам қўйиладики,  бу м а с а л а л а р  асосан билимнинг  т у р ­
ли соҳаларига ,  хусусан Юсуф Хос Ҳож и бн ин г  ахлоқий 
қ а р а ш л а р и г а  таал л у қ ли ди р .

Юсуф Хос Ҳ ож ибни нг  ахлоқий қ а р а ш л а р и  унинг  
ижтимоий-сиёсий,  диний ва бошқа ғ ояла ри ни н г  неги­
зини т а ш к и л  этади.  М у т а ф а к к и р  фикрича,  одам  ким- 
лигидаи (ҳоким ёки оддий киши б ўли ши да н)  қ атъ и  
на за р  инсон бўлиши лозим,  чунки дунёда  ф а қ а т  ин- 
сонийликгина а б а д у л - а б а д  қолади.  Ш у  саба бли ўз но- 
мининг  ҳ ам иш а  ях ши лик  билан эс лани шини  истаган  
киши ф а қ а т  яхшилик  қилиши лозим.  М у т а ф а к к и р  ин- 
сонийлик деганда  о л и ж ап о б  ф а з и л а т л а р г а  эга ахло-  
қий б а р к а м о л ли к н и  н а з а р д а  тутади.  Зеро ,  ахлоқий к а ­
мол о т — инсоннинг бутун ҳаёти  ва фаолиятини нг  
бирламчи асосидир.  У , ж у м л а д а н ,  ш унд ай деб  ёзган 
эди: «Қимнинг  одоб и яхши в а ахлоқи  тўғри бўлса ,  у 
киши м а қ сад и га  етад и ва  бахт  унга кули б боқади»,  
чунки, «яхши ахлоқ  ж а м и к и  ях ши л и кл ар н и н г  замини-  
дир».

Ягона  ма қс ад ни  кў з ла б  ж а м и я т н и н г  бар ча  т а б а қ а -  
л ар и н и  оға-ин ила р  сиф ати да  муросага  келтир иш ва 
ана  шу негизда одил ва гу л ла б -я ш н а й ди ган  ж а м и я т

1 Қ аранг: Ю суф Хос Ҳ ож нб. Қ у тад ғу  билик, 309- бет.
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б арп о этиш Ю суф  Хос Ҳ о ж и б  ахлоқий қ а р а ш л а р и  а с о ­
сий мазмунини т а ш к и л  этади.

Юсуфнинг  фи кр и га  кўра ,  д ун ёда  ях ш и лик  ва ёмон- 
ликнинг  икки тури: туғм а  ях ш и лик  ва ёмонли к ҳа м да  
кейин пайдо б ўлган  ях ш и лик  ва ёмонл ик мавжуд дир.  
Шунга  муво ф иқ т а р з д а  о д ам л а р н и н г  ҳам икки т у р и — 
т а би а т а н  яхши ва ёвуз о д а м л а р  ҳа м д а  муҳитга,  тар- 
биясига  қ а р а б  яхши  ва ёмон о д а м л а р  бор.

Хос Ҳожибнинг ,  а гар  одам т а б и а т а н  ёмон бўлса,  
унга та р би я  кор қилмайди,  деган  хато  қоидаси ҳам 
ана  шундан келиб чиқади.  «Унинг учун ҳеч қа н да й 
м а л ҳ а м  йўқ, у катта  ф а л о к а т д и р » 1. М у т а ф а к к и р  ёмон 
о д а м л а р д а н  уз о қ р о қ  бўлишни,  у л а р  билан дўст  тутун- 
масликни м а с л аҳ а т  беради,  чунки «ёмон киши билан 
дўст  бўлган  яхши о д ам  ҳам  ёмон бўлиб қолиши мумкин2. 
Унинг  ўгит-насиҳа тл ари биринчи нав батд а ,  ҳокимлар-  
га қ а р а т и л г а н  эди,  чунки д а в л а т п а н о ҳ  т е в ар а г и д а  т а ­
биатан яхши ниятли,  ю кс ак  ахл оқ  соҳиби бўлган  к и ш и ­
л а р  б ўлган  та қ д и р да г и н а  у тўғри иш лар қилиши,  тўғри 
ф а р м о й и ш л а р  бериши мумкин,  шу нд аги на  м а м л а к а т  
фа ро во н бўлиб,  р а в н а қ  топади.

Юсуфнинг  фикрича,  ф а қ а т  на сл -и асаб ли кишнлар-  
гина юксак  а хлоқ ли бўлиши,  насл -на сабси з  ки ши лар  
эса,  ф а қ а т  ёмон и шларгаги на  л а ё қ а т л и д и р л а р ,  чунки 
у лар  ғаразгўй лик ,  ха сад гў й л и к ва бо ш қ а  я р ам ас ,  тубан 
и л л а т л а р  т а ъ с и р и д а  иш тута дил ар .  Унингча,  яхши к и ­
шил ар  ахлоқан  комил киши лар ,  яъни а с лзо да лар ,  зо- 
д аг о н ла р  бек ка  яқин бўли шл ар и,  унинг  маслаҳ атгўйл а -  
ри б ў ли ш л а р и  лозим,  нас л-нас абс из  к и ши да н бекнинг 
м асл аҳатчи си чиқиши мумкин эмас ,  чунки «қ оралар» 
яр а м а с  қ и л и қ л а р г а  мойил б ўладил ар .  Юсуф Хос Ҳо- 
жибнинг  бундай қ а р а ш л а р и д а  ҳукмрон т а б а қ а  вакили- 
нинг қ а р а ш л а р и  яқ қ ол  намоён бўлаётганини  сезиш 
қийин эмас.  Юсуф  илмнинг  турли соҳаларини  ж а м и я т ­
нинг т а р ақ қ и ё ти га  ва гу л ла б - я ш н а ш и г а  олиб келувчи 
куч деб  билиб,  у ларн и  э г а л л а ш г а  д а ъ в а т  этади.  У илм- 
фан ва  м а ъ р и ф а т  ёрд ам и билан ўз даври нин г  ахлоқий 
муҳитиии с о ғ л о м л а ш ти р и ш  мумки нлигига  ишонади.  
Юсуф кишини з у л м а т  ичидаги уйга,  билимни эса  ана 
шу уйни ну рафшо н этувчи м а ш ъ а л г а  ў х ш ат а д и 3.

1 Ю суф  Х ос Ҳож иб. Қ у тад ғу  билик 185- бет.
2 У ш а ж о йда, 635- бет.
3 Уша ж ойда, 315- бет.
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М у т а ф а к к и р  билим олиш га  оқ ил она  ёндаши шни 
м а с л а ҳ а т  беради,  чунки ҳ а м м а  я х ш и л и к л а р  билим дан  
пай до  бўлади,  билим ё р д а м и д а  инсоннинг м а р та б аси  
ошади,  номи м а ш ҳ у р  бўлади.

« Қ ут адғ у  бил ик»да  ҳоким билан дониш манднин г  
б а ҳ а м ж и ҳ а т  иш тутишига  ка т т а  ўрин берилган.  «Би-  
л и м га  яқин б ўлган  бек,— дейди у,— доно бекдир».  М у ­
та ф а к к и р н и н г  фикрича,  «аслзода»  к и ш и л ар  икки хил 
бўлади:  «Бири — бу бекдир,  б ош қ аси  — д о н и ш м а н д  бў- 
ли б  (улар )  инсоният раҳн ам оларидир. . .  Б и ри  ( у л а р ­
да н )  қўлига  қилич олиб ўз ф у қ а р о л а р и н и  та р ти бга  со- 
лади,  бошқаси эса қў ли га  қ а л а м  олиб (ва)  турмушнинг  
тўғри йўлини чизиб беради».

Ҳокимнинг д о н и ш м а н д  би лан  б а ҳ а м ж и ҳ а т  иш тути- 
ши зар ур лиг и ҳ а қ и д а  олим илгари сурган  бу фи к р л а р и  
янги эмас,  бу фикр анъ а н ав и й  ш а р қ  ф а л с а ф а с и д а  му­
айян  д а р а ж а д а  ўз ифодасини т о п г а н 1. Қ орахони йл ар  
ҳокимлиги зам они да  Ю суф  мурувва тл и о л и м л а р  ва б ек ­
ка  содиқ к и ш и л ар д а н  иб ор ат  кенгаш барп о этишни ис­
тага н  эд и2.

Ю суф  Хос Ҳ о ж и б  инсоннинг улугли ги ю кс ак  ақл  
соҳиби, шунинг учун ҳам у ер юзида  ҳар  қ а н да й  ишни 
қи лиш га  қодирлигини т а ъ к и д л а й д и .  Инсон —  энг у лка н 
м а в ж у д о т  бўлса  ҳам  айни ч оқ да  энг м у р акк абд ир .  Ки ­
ши лар бир хил эмас ,  у л а р  муру вватл и ва нуқсонли,  д о ­
но ва аҳмоқ,  оқ  кўнгил ва  ёвуз б ў лад ил ар .  Шунингдек ,  
шоир сермазм ун  мада ни й нутқ  инсонни улуғлашини,  
шу боисдан айтмоқчи бўлг ан  ҳар бир сўз. мазмунли,  
қи сқа  ва р а в ш а н  бўлиши,  ўй л аб  айт илиши керак ,  акс 
ҳо лда  у з а р а р  кел тириши мумкинлигини таък ид лайд и.  
Б у  хусусда  м у т аф а к к и р  ш унд ай дейди:  «Сўзингга  эҳ- 
тиёт  бўл,  бошинг кетмасин.  Тилингга эҳтиёт  бўл,  ти- 
шинг  синмасин.  М а ъ н о д о р  сўз доно лик  аломати,  бемаъ-  
ни м а ҳ м а д а н а г а р ч и л и к ,  а ҳ м о қ л и к  аломати ди р.  Ш у 
боисдан од ам кўп қ ул оқ  солиб,  ка м гапириш и ке­
р а к » 3.

1 Бундай фикр Ш арқдаги  кўпгина ахлоқий-тарбиявий асарлар- 
нинг бутун м азм унига сингиб кетган. И скандар  З улқарн ай н  билан 
А расту ўртасидаги  дустлик классик нам уна қилиб кўрсатилиб, ш ун­
дай  дўстликка интилиш кераклиги насиҳат қилинган. Д о р о  II билан 
унинг вазири Ратил , подш о Д абш алин  билан ф айласуф  Бейдек ўр- 
тасидаги  дўстлик («К алила ва  Д им на» ва  ҳ о к азо л ар д а ).

2 А. А . Валитова. К вопросу о м ировозрении Ю суф а Б аласагун - 
ского, 1 1 7 -бет.

3 Ю суф  Х ос Ҳож иб. Қ у тад ғу  билик, 87- бет.
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Юсуф Хос Ҳ о ж и б  инсоннинг  та шқ и қи ёф аси унинг  
ички м а ъ н а в и й  дунссига  мос бўли ши га  ка т т а  аҳа м ия т  
берди,  яъни  у икки дунёнинг  ( таш қи  ва  ички дунёнинг) 
б и р л и щ  а қ л - з а к о в ат и  расо кишининг а ж р а л м а с  фази-  
латидир ,  д еб  ҳи соблар  эди

« Қ у т а д ғ у  билик» нинг  му аллифи,  сўзи билан иши 
бир бўлган  киши асл  инсондир,  деб  т а ъ к и д л а й д и .  1 
Унингча ҳал о л ,  ҳақгўй  одобли киши ҳа р  қа н да й 
қ и м м ат б а ҳ о  н а р с а д а н  ҳам қи м м ат лир оқ ди р ,  бундай 
киши га «бахт  ҳа р  икки дунё да  ҳ ам  кули б б о қ а д и » 2. 
М у т а ф а к к и р  ёлғончилар ,  муноф иқ ки ш и л ар га  н а ф р а т  
б ил ан қ а р а б ,  улар н и н г  ж а м и я т  учун з а р а р л и  э к а н л и ­
гини уқ т и р а д и  ва бундай к и ш и л ар д а н  узо қ  бўлишни 
м а с л а ҳ а т  беради.

Юсуф Хос Ҳ о ж и б  оддий в а к а м т а р  киши ларн и ша-  
р аф ла й ди .  Киши қ а н ч а л и к  юқори м а р т а б а г а  эр и шм а-  
син, қ а н ча л и к  ка тт а  бойлик орттирмасин,  барибир  к а м ­
т а р  бўлиб кол  иши лозимлигини,  чунки оддий л и к  ва 
к а м т а р л и к  ода  мни б ез аш ини ва уни оқ  кўнгил ва кўр- 
ка м  қилиш ини  т а ъ к и д л а й д и .  Зеро ,  д унё да  ҳ а м м а  нарса:  
инсон умри ҳам ,  б а л а н д  м а р т а б а л а р  ҳам,  бойлик ва 
ш он -ш уҳрат  ҳам ўткинчидир.  Агар  сен бугун б а д а в л а т  
бўлсанг ,  эр тага  бо йли кда н маҳрум бўлиб колишинг ,  
аг ар  сен бугун ш он- шухрат  топсанг ,  эр тага  у л а р  гойиб 
б ўл и ш и мумкин.  Юсуфнин г  фикрича ,  ўзини ка мт аро на ,  
мурув ватл и қилиб тут ад ига н киши гаг ина  бахт  кулиб 
боқади.  Калоидимог ,  м а и м а н л и к к а  берилган,  мақтан-  
чоқ к и ши да н ҳ а м м а  юз ўгиради,  бундай ёмон хислат-  
л а р  я хш и одобли к и ш и лар н и ўз ид ан йироқл ашт и-  
ради.  Ҳ а қ и қ и й  инсон бўлғуси ав л о д л а р  уни ю кс ак  
ахлоқ-о добли  киши д еб  э с л а ш л а р и  учун,  ўзи дан кейин 
я хш и ном қо ли ши га  ҳ а м и ш а  ҳ а р а к а т  қилади.  Ш у с а ­
б а б л и  деб  т а ъ л и м  бер ад и у ,— агар  киши обрў-эътибор-  
ли бўлишни истаса,  унинг кўнгли очиқ,  қ и ёфаси ва 
с ў з л а р и  м а ъ н о л и  ҳ а м д а  ёқи мли бўлмоғи лозим.  М у т а ­
ф а к к и р  инсон ка м о л а т га  етнши учун мазкур  хис латла р -  
д ан  т а ш қ а р и  ян а  саботли,  ч ид ам ли ва сабр-тоқатли* 
бўли ши дар к ор лиг ин и таъ к и д л ай д и .  Инсон ҳа р  тар аф -  
л а м а  л а ё қ а т л и  бўли ши зарур ,  ана  ў ш ан да гин а  унинг 
учун ҳаё т  ян ад а  яхши роқ  ва х у ш ч а қ ч а қ р о қ  бўлади,  
б ахт  унга ҳ а м и ш а  ёр бўлади 3. •

1 Ю суф  Х ос Ҳож иб. Қ у тад ғу  бнлик, 183- бет.
2 Уш а ж ойда, 243- бет.
3 Ю суф  Х ос Ҳож иб. Қ у тад ғу  бнлик, 425, 633- бетлар.
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Юсуф Хос Ҳ ож иб  ку н да лик  ах л о қ  мезо нл ариг а  к а т ­
та эътибор беради.  У инсоннинг шахсий х а м д а  и ж т и ­
моий ҳаётининг энг оддий м а с а л а л а р и н и  ха м  эътибор-  
д а н  четда  қолдирмайди.

Юсуф Хос Ҳ ож иб  оилав ий та р б и я  — б ол аларни нг  
,  ахлоқий қиёфасини ш ак Л лант ир иш да  энг асосий омил 

эканлигини,  мабодо бола л а р н и н г  хулқ- ат вор и ёмон бул- 
са,  бунга бола  эмас ,  ота айбдо р эканлигини,  ота ўз фар-  
зан дини а қл ли  ва ф а ҳ м л и  қилиб т а р б и я л а м о қ ч и  бўлса,  
у болани доимо ди ққ ат- э ъ ти б о р  остида  тутиши л о з и м ­
лигини та ък ид лайд и.  М у т а ф а к к и р  ўз  б о ла л а р и н и  ор- 
тиқча  э р к ала тиб ,  бу билан ул ар ни н г  келгусида  нолойиҳ 
х а т ти -ҳ а р а к а тл а р  қи лиш ига  тўғридан -тўғри айбдо р бў- 
л а ди га н  ота-она ларни  қ а т т и қ  қ о ралайд и ва кимки ўғ- 
л и  ёки қизини т а лт а й т й р и б  юборган бўлса ,  бунинг учун 
у ахийри қ а т т и қ  йи ғлаш ии и айтади.

Юсуфнинг  фикрича,  б о л а л а р н и  ҳунар  ва билимга  ўр- 
гатиш уларни нг  ахлоқ-одобини т а р б и я л а ш н и н г  асоси­
дир.  Шунинг учун ҳам отанинг  энг биринчи бурчи ўз 
боласига  з ару р  билимни бериш ва уни ҳунарга  ўрга-  
тишдир.  М у т а ф а к к и р  бола  одобли бўлиши,  уй вазифа-  
лар и н и  с а р и ш та л и к  бил ан ўз вдқтида  б а ж а р и ш и  учун 
уни г ў да к лиг ид ано қ т а р б и я л а м о қ  лозим,  деб  ўйлайди.

Юсуф Хос Ҳ ож ибни нг  бундай қ а р а ш л а р и  ўз дав р и  
одобномаси,  ахлоқий қ а р а ш л а р и н и к г  ёрқин нам уна си 
сиф ати да  Урта Осиёд а  илғор ф и кр ларн и н г  ривож лан и-  
ш ида  катта  роль ўйнади.

Ахмад Югнакий.  «Ҳ иба тул-ҳақойиқ» 1 номли ўзи- 
нинг этик-дида кти к достони билан машҳур  бўлган  А \ -  
мад  Ю гна кий XII аср охири ва XII I  асрнинг  биринчи 
ярм ид а  я ш а б  иж од  қилди.

Би з  м уалли ф ҳа қ и да  ж у д а  кам н арса  биламиз.  
Достон дан  ф а қ а т  шу нарса  м аълумк и,  уни М а х м у д  
ўғли Аҳмад  деб  аташ ган,  у  Ю гна к  ш а ҳ р и д а 2 туғилгая ,  
туғилган да  унинг  кўзи о ж и з  бўлган.

Ахмад Югнакий ўз достонини ўш а  зам он н ин г  кўзга  
кўринган кишиси бўлмиш Д о д  Сип оҳ сол орбекк а  ба-

1 «Ҳ нбатул-ҳакойиқ»;нинг биринчи қўлёзм асини  турк  олими Н е- 
ж иб Осим биринчи ж ахон  уруш и йнлларида топган. Уша пайтдан 
буён Т уркиянинг бир қанча районларида м азкур достоннинг яна бир 
неча қўлёзма нусхалари топилдики, улар  Т уркия кутубхоналарида 
сақлан м оқда.

2 Ю гнак ш аҳри, тадқнқотчиларининг м аълум отларига К а р а г а н ­
да , С ам арканд  ш аҳри яқннида бўлган.
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ғиш лаг ан .  Ш оир  унга м у р о ж а а т  қ и л ар эка н ,  уни бир 
неча  бор «шоҳим» деб  атайди.  Б ун да н у ш б у  ш ах е  Аҳ- 
м а д  юр тид а  ка тт а  м а р т а б а н и  э г а л л а г а н 1 деб  ў й л а ш  
мумкин.

Туркий тилда  ёзи лг ан  «Ҳ ибатул-ҳақойиқ» туркий 
х а л қ л а р н й н г  нодир ад а б и й  ёдг о р л и к л а р и д ан  би ри­
дир.

«Ҳ ибату л-ҳақойиқ» достони тилини таҳл и л  қилиш,  
гарчи унда  Ю суф Б ал асо гу н и й  достонида иш лати лг ан 
қ а д и м ги  терми нл ар  бўлм аса-да ,  лекин унинг  «Қ ута дғ у  
билик» асарига  ж у д а  ҳам яқин.  Достон Урта  Осиёга 
мў ғу л ла р  истилосигача  ёзилган ,  чунки у нд а  мў ғулла р  
тилга  олинмайди.

А ҳ м а д  Ю гна кий таса ввурича ,  худо  инсоннинг тақ-  
дирини,  унинг  хул IV атвор и ва бутун ҳаётий фаолияти-  
ни б елгил аб  берувчи бир дан-бир ҳокимдир 2. Л е к и н  у 
айни чоқда  дунёвий ҳаётн инг  маъноси ва гўзаллигини 
инкор этмай ди ва  ижтимоий ҳаётнинг хусусия тла ри ҳа- 
қида  муайян т а са ввур га  эгадир.

Ю гна к ий  Ш а р қ  а дабиё тид а  кенг ёйилган муқояса-  
л а р г а  асосланиб,  дунёнинг  бевафолиги,  уткинчилиги 
ҳақи да  гапиради:  дунё  унинг  н а з а р и д а  карс он ф а қ а т  
озг ин а  фу рсат га  тў хта б  ўти лад и ган  работдир.  Ш у  с а ­
бабли,  деб  т а ъ к и д л а й д и  у, бу дунёдаги  роҳат-фароғат-  
га интилиш бефойда ,  уни деб  а зо б -уқуб ат  чекиш га  арзи-  
майди,  чунки «сен бугун кўриб турган  бойлик эртага  
гойиб бў лади,  сен ўзимиики деб  билган б у ю м л а р  бош- 
қ а л а р г а  кол и б к е т а д и » 3. М у т а ф а к к и р  ф а қ а т  «яхшилик  
уруғини сепиш» учунгина я ш а ш и и  м а с л а ҳ а т  бе­
ради.

А ҳ м а д  Ю гна кий Ю су ф Хос Ҳ ож иб  каби билимли 
ки ши ларн иг ин а  м у к а м м а л  к и ш и лар  деб  ҳисоблайди.  
Унинг  фикрича,  инсон билан билимни бир-биридан аж-  
ра тиб  бўлмай ди,  ф а қ а т  билим ли кишигина  ка м о л  т о ­
пиш и мумкин:

Олим одам  — қим м атбаҳо динордир,
Н одои, ж оҳил одам  — цимматсиз сохта пулдир.
Хўш, қандай  қилиб олим нодон билан 
тенглаш уви мумкин?
Олим аёл — эр, ж оҳил эр как  — хотиндир.

1 Аҳмад Ю гнакий «Ҳ ибатул-ҳацойиқ», Тош кент, Ғ. Ғулом номи- 
даги  бадиий адаб иёт  наш риёти, 1971 йил.

2 А.ҳмаД Ю гнакий. Ҳ ибатул ҳақойик, 156- бет.
2 Уша асар , 56- бст.
3 Уш а асар, 4 0 - 4 1 -  бетлар.
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Ш у  боисдан у  ўқи ш ва билим орттиришни м а с л а ҳ а т  
беради,  чунки «эр билим — суяк  учун худди иликдек ,  
эрнинг  чиройи ҳам унинг а қ л и д а д и р »  •.

Ю қо ри да  а й т и л г а н л а р да н  ш унд ай хулоса чиқа дики ,  
б ил им донл ик  ёки ж о ҳ и л ли к  ж а м и  ях ши лик  ёки ё м о н ­
лик,  эзгу  ёки я р а м а с  иш лар учун за м ин  ҳозирлайди.

М у т а ф а к к и р  т а ъ к и д л а г ан и д е к ,  инсон олим бўлга ндан 
кейингина  улуғли к д а р а ж а с и г а  к ў т а р и л а д и  ва яхши ном 
қ о лд и ра ди  билимсиз  киши эса соглом бўлса  ҳам, унинг 
номи ўликдир.  Ш у  ўри нда  А ҳм ад  Ю гна кий би лан  Юсуф 
Хос Ҳожибн инг  билим олиш ҳ а қ и да г и  ф и к р л а р и  ўрта-  
сидаги тафовутни  кўр сатиб ўтиш лозим.  А \ м а д  Ю г н а ­
кий билим ли бўлиш  а в в а л о  к а м б а г а л л а р  учун муҳим 
ва ғоят у лка н  а ҳ а м и я т  касб  этади,  деб  ҳисоблайди.  
Ю суф  Хос Ҳ ож иб  эса билимни ф а қ а т  имтиёзли к и ш и ­
л а р  олиши мумкин,  авом х а л қ  билим ол иш га  мойил 
эмас ,  унинг учун муҳими тў қ  бўлишди р,  деб  ўйл айд и 
Юг нак ий ш унд ай деб  та ъ к и д л а й д и :  «М ол -м улксиз  к и ­
ши учун билим битмас -туганм ас  мулкдир,  к а м б а г а л  
учун билим хатосиз  ҳ и с о б д и р » 3. М у т а ф а к к и р  «ах л о қ  
одобда  асосий нарса  тилдир,  уни тия  билиш л о з и м » 4, 
деб  қ аттиқ  уқ тир ади ва  од ам н и унинг  тилига  қ а р а б  б и ­
либ ол иш  мумкин,  деб  ўйлайди.  Агар  одам  а қ л л и  бўл-  
са, у ўз тилин и тия  билади,  у  а й тади ган  с ўз лар  чуқур 
ва м азм ун ли бўлади,  енгилтак ,  м а ҳ м а д а н а  к и ш и л а р ­
нинг  сиика  м у л о х а з а л а р и  эса унинг  кимлигини шундокр 
қина  кў рсат иб  туради.  Унинг  ф икрича ,  тил — бахтиёр-  
л и к  ёки бахтсизликнинг  саба бидир.

Алишер Н ав о и й  ўзининг  « Н а сой им ул -м уҳа бб ат»  
а сарид а  А хм ад  Югна кийиинг  номини ҳ у р м а т  би лан  т и л ­
га олиб ўтади.

Ш ои рни нг  фикрича ,  ҳ а л о л л и к  ва ҳақ гў й ли к  инсон­
нинг за р у р  ф ази лати ди р ,  чунки б у ла р с и з  у ўз моҳия-  
тини пўқотади.  Инсоннинг  ҳақгўй лиги ва ҳалоллиги-  
нинг  д а р а ж а с и  мезон бўлиб,  шу боисдан ҳ а қ и қ а т н и  
м а ҳ к а м  уш ла  ан а  ў ш ан д а  ҳ а м м а  яхши о д а м л а р  сеига 
суянади,  деб  уктиради.

Ш оир «С ахий бўл,  токи (ки ши ла р  сенинг хасисли-  
гинг  учун) Сенга  м а л о м а т  қ и лм ас и нл ар ,  чунки сахин-

1 А \м а д  Ю гнакий. Ҳ нбатул-ҳақойиқ, 40— 4 1 - бетлар.
2 Ю суф Х ос Ҳожиб. Қ утадғу  билик, 247- бет.
3 А ҳм ад  Ю гнакий. Уша асар, 4 6 - бет.
4 А%мад Ю гнакий. Уш а асар , 46- бет.
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л и к  т а ъ н а л а р  тоши йўлини бекитади» \  д еб  i^afliai 
қ а й та  такро рлайд и.

«Ҳ ибату л-ҳақойиқ» достой и нинг м у а л ли ф и  ҳар бир 
киши и зз ат  ва ҳ у р м а т  қоз онишга  ин тилиши лозим,  л е ­
ки и буларн и ф а қ а т  ҳа л о л  меҳнат,  бил  им ва а қл  м ада -  
ди  бил Ангина қў л га  киритиши мумкин,  дейди.  Бунга  
муяссар  бўлган  киши эса б а д ф е ъ л  ва сервиқор бўлмас-  
лиги  керак ,  чунки инсоннинг  бу х и с л а т ла р и  ҳа м  энг 
туба н нуқсонла р  ж у м л а с и д а н  бўлиб,  яхши ки ши ларн и 
ун да н айн итади.  «К екк айи ш ни  ҳеч кимса  —  х а л қ  ҳам, 
худо ҳа м  хуш к ў р м а й д и » — дейди Аҳмад.  Аксинча,  
одам  ду нёда  нечоғлик одобли булмасин,  ка м т а р ,  кам-  
суқум бўлмоғи лозим.  У ҳеч қачон ўзини б о ш қ а л а р д а н  
юқ ори қў йм аслиги  керак .  Кам су қу млик ,  к ам тар и н л и к  
инсонни улуғла йди,  гердай иш ва ка лон д им оғлик  уни 
ерга  у ради.  Бу  ҳ а қ д а  у бундай деб  т а ъ к и д л а й д и :  «Агар 
пурвицор киши мен зоти у л у ғ л а р д а н м а н  деса ,  мен ун- 
га қ а т ъ и й  қ и л иб, ж а м и  ҳ а л қ л а р  бир ота,  бир онадан,  
я ъ н и  ҳ а м м а  б а б б а р а в а р ,  деб  ж а в о б  қ и л а м а н » 3. Унинг 
бу ф и к р л а р и  ў з а р о  м у н о с а б ат л а р да  бойлик,  пул,  зеб- 
зи й н атла рн и  асосий ўлчов деб  билувчи киши ларни  
қ а т т и қ  қ о р а л а г а н и д а н  д а л о л а т  беради.

Ю гна к ий  с а ҳ о в а т  ва меҳ риб онл ик ка  д а ъ в а т  этар 
экан ,  баъ за н:  И нс он да  с абр -тоқ ат  ва ку тишда н бошқа 
хеч и л о ж  қол майди,  дег ан  ум идеи з бир хул осага  ке- 
лади.  Агар  бошингга  к у л ф а т  тушеа ,  дейди у, қ а р ш и л и к  
қй л м а ,  уни зўр қувончла  қ а б у л  эт,  чида  ва  кут, зеро 
ахийри бахтли кун лар  к е л а ж а к д и р  4.

Шуни ун утм аслик  кер ак ки,  сабр  —  сўфийларнинг  
т а л а б л а р и д а н  бири бўлиб,  унинг  моҳияти ҳатто  чида б  
бў лм а с а  ҳам, ҳ а м м а  к у л ф а тл а р г а  итоатко рл ик  билан 
чидаш га  чақ и р и ш д ан  иб ора тдир 5.

М у т а ф а к к и р ,  а р кони д ав л а т н и н г  м у л ойимлиги ва 
саҳовати га  ум и д  боғла ш яр ам ай д и ,  деб  уқтиради,  
у л а р д а и  ҳ а м и ш а  эҳтиёт  бўлиш керак ,  чунки уларнинг  
дасти  узун ва бе.ҳаддир, шу боисдан б еғ а р а з  ҳ ази л  ҳам  
қи лга н кишининг  бошинн ейди.

А ҳ м а д  Ю гна кий т ў р а л а р  ва а м а л д о р л а р  хатти-ҳа-

1 А ҳм а д  Ю гнакий. Уша асар, 64- бет.
2 Уш а ж ойда, 6 8 - 6 9 -  бетлар.
3 Уш а асар, 67- бет.
4 Аҳмад Ю гнакий. Ҳ ибатул-ҳақойиқ, 77- бет.
5 Е. Бертельс. С уфизм и суфийская литература. И збр. труды , т. 3. 

М. ИВ Л , 1965, 37- бет.
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ра к а т и г а  алоҳида  эътибор беради.  У бундаи к и ш и л ар га  
б а л а н д  ма р та б а га  эришгач,  гердай иб  кетмаслнкни,  
к а м т а р  ва меҳрибон бўлишн и м а с л а ҳ а т  беради.  .

Ю гна к ий  о д а м л а р н и  яхши ва ёмон к и ш и л ар га  бў- 
^л ар  экан,  инсон ф а қ а т  яхши к и ш и лар данг ин а  дўст  орг- 

тирмоги керак,  чунки ф а қ а т  ях ш и л ар г и и а  чинакам 
дўстликнин г  қа др ига  стад ила р ,  деб  ҳисоблайди.  Дўст-  
ли к к а  яхши и ш л а р  би лан  ж а в о б  б ер м р қ  лозим.  Ф а қ а т  
яхши и ш л а р  қилибгина  яхши н а т и ж а л а р н и  кутиш мум- 
ккн,  чунки «. . .тикан экиб,.  хосилига узум олмайс ан» ,  д е й ­
ди у. Қимнингки дў ст л а р и  яхши бўлеа ,  д е м а к  унинг  ўзи 
ҳам яхши,  м або до  у ёмон к и ши лар  б ил ан дўст  бўлса ,  
у нд а  шубҳасиз,  унинг  ўзи ҳам  худди ш унд ай ёмон бў- 
либ қолади.  Шу саба бл и,  деб  м а с л а ҳ а т  беради м у т а ­
факк и р,  пухта ўй л а б  иш тутинглар  ва  дўст  т а н л а ш г а  
хато  қилман глар .

Борд и-ю  сен бирон киши билан дўст  бўлиб қолсанг,  
уни эҳтиёт  қил, майд а-чуйда  х а т о ла р и  учун уни қат тиқ  
қ о р а л а м а ,  зеро  д о н и ш м а н д  ҳ ам  хато  қилиб қўйиши м у м ­
кин. Агар биргина хато  учун хам  бош ол ииа верса ,  д у н ­
ёда тирик о д ам зо д  қолмайди.

Қиши ўзини ш унд ай тутсинки,  д у ш м а н  орттирмасин,  
зеро  минг н аф ар  дўст  — кам,  битта  д у ш м а н  эса  — кўп- 
дир  *.

А хм ад  Ю гна кийни нг  қ а р а ш л а р и д а  ўзи я ш а б  турган  
з ам о н д ан  цорозилик ка й фи ят и  ҳам  кўриниб туради.  
М у т а ф а к к и р  ўш а  замонн ииг  ахлоқий ва ижти мои й uia- 
роитини т а в с и ф л а р  экан,  тўғридаи -тў ғри бундай дейди:

Д ўстли к  куруқ  сўз бўлиб қолди, ҳақи қат  қаии?
М инглаб кимса ичидан бирон ҳақгўйини тополм айсан.
А ксар киш иларнинг иши сотқинликдан иборат,
Д ўстннг агар  ҳақгўй бўлса, буни билиб қўй.
Эиди бу дунёда инсонийлик ноёбдир.
Қ айға ғойиб бўлди инсонийлик, ҳайҳот!2

А хм ад  Югнакий ўзидан илгари ўтган м у таф ф а к н р -  
л а р  сингари ахлоқ-од об  ва инсон хат ти -ҳар ак атн ни и г  
асосларини мавҳум т а р з д а  тушуниб,  ул арни инсоннинг 
ўзинииг  таби ати д ан  деб  билар  эди.

А ҳ м а д  Югнакийнинг  ахлоқий қ а р а ш л а р и  ўш а  за-  
моннинг илғор таъл и м от и эди. Б у  т а ъ ли м о т  ха лқн и нг

1 А ҳм ад  Ю гнакий. Уша асар , 79- бет.
2 Уша асар, 82- бет.
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ўрта  аср д ав ри  учун хос бўлган  а х л о қ  ҳақидаги ,  киши 
хулқ-атворининг  мезон ва қ о и да л а р и  ҳақи да ги  тасав-  
вурларнин г  асосий бслг ила ри ни ўзид а  гавдалантир ди .  
Ш у н и  ун утм аслик  керакки,  м у таф акк и р  илгари сурган 
ахлоқий го ялар  муайян  д а р а ж а д а  унинг ўзи  маисуб 
бўлган  т а б а қ а л а р  м а н ф а а т л а р и г а  ж а в о б  беради,  унинг 
ўгит -на сиҳ ат идан иборат  достони ҳам ана  шу т а б а қ а -  
л а р г а  қ а р а т и л г а н  эди. А ҳ м а д  Югнакий ахлоқий қа ра ш -  
л ар и н и н г  ўрни ва аҳ а м и я ти г а  худди ана  шу нуқтаи п а ­
за  рд ан  баҳо  б ер м о қ  лозим.

13. У Р Т А  О С И  Е Д А  Т А С А В В У Ф  О Қ И М Л А Р И

Ислом дини пайдо бўлгандан сўнг унинг  доирасида ,  
Қ уръо н ва Ҳ ади с  аҳкомига  мос р ав и ш да  пайдо бўлган  
таса в в у ф  т а ъ л и м о т л а р и  X— XI а с р л а р га  келиб Мова-  
роуннаҳр (Урта  Осиё) да  ҳам  кенг т а р қ а л а  бош- 
лади.

Т а сав вуф  мусулмон м а м л а к а т л а р д а г и  х а л қ л а р н и н г  
иж ти моий -ф алса фий ,  м ад ан ий -м аъ на ви й ҳа ёти да  кенг 
т а р қ а л г ан ,  энг м у р а к к а б  ҳа м д а  ў з а р о  з и д дия тл арг а  тў- 
л а  гоявий о қ и м л а р д а н  бири саналиб,  пайдо бўлишининг  
биринчи а с р л а р и д а  ( IX— X) еретик  (бидъат)  т аъли мот-  
л а р  қат ориг а  қўйилган,  унинг  таргиботчи ва ташвиқот-  
ч ила ри ’ бсаёв  қувғин этилган,  б аъ з и л а р и  ш аф қ ат сиз  
қ атл  қилинган эдила  р. Тарки-дунёчилик,  бу дунё бой- 
л и к л а р и д а н  ва н оз -н еъ мат лари дан воз кечиш, худо вн ­
если га е ти шм оқ  учун пок, ҳалол ,  ўз меҳнати ила  яша ш,  
ихтиёрий ра в и ш да ги  ф а қ и р л и к  та сав ву фни нг  ўзига  хос 
х усус ия тла ри да н ҳисобланган.

Урта О сиё да  т ас авв уф ий  т а ъ л и м о тл а р н и н г  пайдо бу- 
л и ш и  йирик м у т аф а к к и р  ва мутасавви ф  д о н и ш м а н д  
Ш ли х  уш-шуйух ( ш ай х л ар  шай хи )  Ҳ а з р а т и  Юсуф Ҳа- 
мадоиий (1048— 1140) ном и билан боғлиқдир.  Унинг 
т ў л и қ  исми Абу Я ъ қ у б  Ю суф  бин Айуб бин ал-Ҳусайн 
бин В а ҳ о р а  ал-Ҳамадоний бўлиб,  1048 йилда  Ҳ а м а до н  
(Эрон)  яқинид аги  Б у з а н ж и р д  қ и шлоғид а  т а в а л л у д  топ­
тан. Юсуф Ҳ амадони й 17 я ш а р л и  йигит пайти да  илм * 
иста б XI асрдаг и  хал и ф али к н и н г  пойтахти — Ба гд од га  
к е л а д и  ва у ер да ги  ма шҳур  «Ни зом ия»  м а др а с а с и д а  
ўқийди.  У ўз  дав ри ни н г  ат оқл и дон и ш м а н д ла р и  бул- 
миш Абу Исҳоқ аш-Ш срози й,  Абу Ис ҳоқ  ан-Назз орий ,
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ал-Хатиб ал -Б ағдо дий ,  Абу Ж а ъ ф а р  бин Муслим,  Абу 
Ҳусайн ал-Му ҳта дий каб и о л и м л а р д а н  фиқҳ,  ҳадис ,  т а ­
саввуф ва ма ън авия тни нг  б о ш қ а  со .ҳаларидан чуқур 
т а ъ ли м  олади,  х а лойи қ о расид а  ҳ а д и с л ар  т ў п л а ш  мақ-  
са ди д а  Исфах он ,  Б ал ҳ ,  Ҳирот , Марв,  Бухор о ва С а м а р ­
ка н д  ш а ҳ а р л а р и г а  бир неча бор с а ф а р  қилади.  Ҳама-  
доний Б а ғ д о д д а  я ш а г а н  ке з л а р и д а  ас -Самъоний,  А ҳ м ад  
ал -Ғ аззо лий  (м аш ҳу р  мутас авви ф  Абу Х ам и д  ал-Ғаззо-  
лийнинг акаси)  л а р д а н  ха м  т а са в в у ф г а  оид ил млдр н и 
ўрганган,  уларнин г  в а ъ з- на си ҳа тлари ни  тинглаган ,  ас- 
С амъоний қў ли да н ҳирқ апу ш бўлган.

Юсуф Ҳ ам адони й умрининг  иккинчи ярмини  кў лрок 
Ҳирот,  Ма рв,  С а м а р к а н д  ва Бухор о ш а ҳ а р л а р и д а  ўт- 
ка за ди.  М а р в  ва Бух орода  хо на ко  ва Мадраса  қурди- 
ради ҳ а м д а  к ўп лаб  туркигўй ва форсигўй шоги рдл ар  
тайё рлай ди .  Унинг  Б ухород аги  ш о ги р дл а р и  ор асида  
Ҳасан Андоқий,  Абду лло Б а р а қ қ и й ,  А хм ад  Яс савий  ва 
Абду ҳолиқ  Ғи ж ду в о н и й л ар  алоҳида  а ж р а л и б  т ура р  
эди лар .  Кейинро қ бо риб у лар  Бух орои ш а р и ф д а  ўзла-  
рннинг  устоди бузруквори — Юсуф  Ҳамадон ий н ин г  мас- 
на д иг а  (ўрнига)  н а в б а т м а - н а в б а т  ўтириш иб ,  х а л и ф а -  
л и к  (шогирдл ик)  қи л ад и л а р ,  м у в а ф ф а қ и я т  би лан  Ҳа- 
мадоний макт аби ни д а в о м  этти ра ди лар .

Ҳам  «яссавия» ,  ҳам  « н а қ шб анд ия » (Хожагон)  тари-  
қ а тлари ни нг  м а ъ н а в и й  отаси  б ўлм и ш  Ю суф  Ҳам адо -  
ний т аъли м оти га  кўр а ,  ўзининг  т а мо м  фикри-зикрин и 
Оллоҳ-таол они нг  висолига етиши шг а б ағ и шлаган,  бун­
дай эзгу ва н а ж и б  йў лд а  поклик,  тўғрилик,  ҳалол лик ,  
ўз  қў л  кучи ва псшона тери,  ҳ а л о л  меҳнатн би л а н  кун 
кечирад иган,  бунинг учуй ҳор май-тол май м у ж о д а л а  
ва мубориза  қилувчи,  ҳар т о м о н л а м а  кам олот га  эриш-  
ган  ин сонларгина  ахли та са вв уф ,  д еб  а т а л и ш и  м у м ­
кин.

Ю суф Ҳ ам адо ний д а с т а в в а л  и л м -а н -н а з а р  (р а ц и о ­
н ализ м )  соҳа сид а  ка тт а  мутахассис  бўлиб етишеа-да ,  
тез о р а да  ўш а ил мдан  воз кечиб,  ҳақиқий ху дож ўйл ик 
йўлига  киради,  ўзи Худо в асли га  е тмоқ  учун саъй-ҳа-  
р а к а т  қилади,  ўз камолотини  оширади ,  б о ш қ а л а р н и  ҳам 
мана  ш у  йўлга  д а ъ в а т  эт ади  ва бу со ҳ а да  кў пл аб  ш о­
гирдлар  тарб ия лай ди.

90 ёш дан ош га н  м ўй са ф ид  до н и ш м а н д  Ш а й х  Юсуф 
Ҳ амадо н ий  Бо ми ён (ҳозирги Афғонистон)  ш ақ р и д а  
о л а м д а н  кўз юмади .  Унинг  ж а с а д и н и  ш о ги р дл а р и д а н  
И бн  А нж ар  (устози васият ига  кўра )  М а р в г а  олиб  ке-

104



либ д а ф н  этади  Ч Унинг  М а р в д а г и  м а қ б а р а с и  ўз замо- 
насида  «Хуросон К аъ б а си »  деб  ат алган .

XII аср да  Урт а  Осиёд а  пайдо бўлган  илк т а с а в в у ­
фий та риқ атни нг  асосчнси Х о ж а  А ҳм ад  Яссавийдир.  У 
1041 йилда  С а й р а м д а  Ш а й х  И б ро ҳи м оил асид а  дунёга 
келган.  Унинг  ваф от  этган  в ақ ти  кўпгина  қ ў л ёзм а  ман-  
б а л а р д а  мелодий 1166— 1167 йил,  деб  ан и қ ёзилган.  
У  Бухоро га  бориб т а ъ л и м  олади.  Б у  пай тда  Хуросон 
ва М о в а ро унн аҳ рн ин г  ма ш ҳу р мутасавви ф  олими Ш а й х  
Юсуф Ҳ ам адо н и й  ма зкур  м у қ а д д а с  ш а х а р д а  яш аб ,  жу-  
д а  кўп форсигўй ва туркигўй ш оги р д л ар и га  диний — 
мазҳаби й,  т а с а в в у ф и й -ф а л с а ф и й  и лмларн и ўргатиш  б и ­
лан м а ш ғ у л  эди.  А х м а д  Яссавийнинг  ўзи  23 ёшида  
«устоз Юсуф Ҳама до н ий н ин г  ҳузурига  борганини ва  ул 
Ҳ а зр а т н и н г  та рбия си га  ноил бўлгонлигини» айтади.

Алишер  Н аво и й  ибораси би лан  айтганд а ,  «Туркис- 
тон мулкининг  улуг  Ш а й х  ул-машойих и» ҳ а з р а т и  Хожа  
А ҳ м а д  Яссавий ж у д а  кўп улуг мутас авви ф донишманд-  
ла р н и  т а р б и я л а б  вояга  етказган .

М а ъ л у м к и ,  XII ае рд ан сўнг «Яссавия»  т а р и қ а т и д а н  
кейин Урт а  Осиёд а  икни йирик т а р и қ а т  пайдо бўлади:
1. « Н а қ ш б а н д и я »  (Х о ж аго н ) ,  2. «Бектош ия» ,  « И р о ­
ния» деб  ном олга н  учинчи т а р и қ а т  ҳам «Яс савия»  дан  
т а р қ а л г а н  бўлса-да ,  унинг  таъс ир  доираси ф а қ а т  ўша 
д а в р д а г и  Ш о ш  (Тошкент)  вилояти ҳудуди би лан  чега- 
р а л а н и б  қолган.

Т а с а в в у ф д а г и  бар ча  йирик т а р и қ а т л а р д а  бўлгани- 
дек,  «Яссавия»  та ри қа тин ин г  ҳа м  ўзига  хос муайян  
қ о и д а л а р и  (одоби)  бор. «Яс савия»  тари қа тин ин г  барча  
а қ и д а л а р и  Х о ж а  А ҳ м ад  Яссавийнинг  асосий асари  бўл- 
миш « Ҳ и к м а т » д а  муф ас сал  баён этилган.  XII  асрдаг и  
турки й за бо н шеъ рия тнинг  а ж о й и б  нам уна си бўлган,  ке- 
йинги д а в р л а р д а г и  туркий ада б иё тга  ка тт а  таъс ир  кўр- 
сатг ан  «Ҳикмат» а сар и д а  «Яссавия»  т а ъл и м от и да ги  
поклик,  ҳа лоллик ,  тўғрилик,  м еҳ р -ш аф қ ат ,  ўз қўл  к у ­
чи, пешона тери ва ҳ а л о л  меҳнати бил ан кун кечириш, 
О л л оҳ -та оло висолига етишиш йўли да  инсонни ботинан 
ва зоҳ иран ҳар  т о м о н л а м а  т а к о м и л л а ш т и р и ш  ica6n ил- 
гор умуминсоний қ а д р и я т л а р  ифода  этилган.

1 Ф ахруддин Али ас-С аф ий, Р зш аҳ о т  айн-ул-эаст. УзФ А Абу 
Райҳон Беруний номндаги Ш арқш унослик ин-ти қўлёзм а асарлар  
хазинаси. И нв. №  3593. Л итограф ия. Л ак н ав . 1890—6 - 7 - бетлар. 
Кейинги бстларда  такрордан  сақланиш  учун «Равш аҳот»... дсб китоб 
саҳиф асини кўрсатам из.
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Б а ғ д о д д а  922 йил нинг 22 м ар т  купи риёкор ш а й х л а р  
ва мутаассиб у л а м о л а р  томонидан худосизликда  айбла-  
ниб, беаёв  дорга  осилган,  сўнгра  қў л-оёқла ри кесилиб,  
танаси куйдирилиб,  д ар ё г а  т а ш л а н г а н  ма шҳу р  м у т а с а в ­
виф  олим Ма нс ур  Ҳ а л л о ж  (858— 922) ни Яссавий бир 
т а л а й  ш е ъ р л а р и д а  чуқур ҳ урм ат  билан тилга  олади,  м а з ­
кур илтор,  д ов ю рак ва ж а с у р  мута савви ф  дони ш манд га  
ка т т а  ҳусн-рағбат  кўрсатади.

Яссавий ҳам ўзининг  мири бузруквори Ш а й х  Юсу(|) 
Ҳамадо н ий га  ўх ш аб  мол-дунё т ў п л а ш г а  м у т ла қ о  қизиқ- 
магапини,  к а м б а ғ а л п а р в а р  ва ғ а р и б н а р в а р  бўлиб нша- 
ганлигини унинг  б аъ зи  бир ҳ и к м а т л а р и д а н  ҳа м  билса  
бўлади.  Мол-дунёга ,  бойлик ка  ва д а в л а т  ортти риш га  
мукк асидан кетган,  ҳасис  ва оч оф ат  киши ларни  Яссавий 
бсаёв  танқид қилади:

«Беш ак билинг бу дунё барча х алқд ан  ўтаро, 
И нонм ағил молингга, бир кун қўлдан  кстаро.
О то, оно, қарнндоц! қаён  кетди, фикр қил,
Тўрт оёқлик чўбин от бир кун санго старо>.

Хулоса  қилиб айт ади ган бўлсак,  Х о ж а  А х м а д  Я с с а ­
вий Ўрта Осиёд аги  илк тасаввуф ий  т а р и қ а т — « Я сса ­
вия» нинг асосчиси, н а ф а қ а т  Хуросон ва Мовароун наҳ р,  
ба лк и бутун дунё  тур кий забон  х а л қ л а р и н и н г  ижтимоий-  
сиссий,  м аъ н а в и й -м ад а н и й  ҳаётида  катта  роль  ўйна ган  
з а б а р д а с т  м у таф акк ир ,  мутасавви ф  дони шманд ,  илғор 
инсонпарвар  шоир ҳисобланади.

XII  асрда  Урта Осиёда  в у ж удга  ке лган  ян а  бир йирик 
тасавву фий т а р и қ а т — « К убрав ия »  мусулмон ол амид аг и 
энг з а б а р д а с т  мутас авви р д о н и ш м а н д л а р д а н  бири Ш ай х  
Н а ж м и д д и н  Куб ро  номи билан боғлиқдир.

Унинг тў ли қ  исми А ҳ м а д  ибн Умар Абул Ж а н н о б  
Н а ж м и д д и н  ал -К убр о  ал -Х ива ки ал-Хора зм ий бўлиб, 
1145— 1146 й и лл арда  Х оразм даг и  Хива к  ш аҳ р и д а  дунёга 
келган.  Н а ж м и д д и н  Ку б ро  ўз даври'да «Ш айх и валита-  
рош»,  яъни « валил ар  т а р б и я л а й д и г а н  шайх» номи билан 
ҳам маш ҳур  бўлган.  Н а ж м и д д и н  ёш бол а ли к  п а й ти да ёқ  
илм истаб  Миср ўлка сиг а  р аво н а  бўлади.  М ис рда  у Руз-  
беҳхон Ваззон  ал-Ми срий (вафоти 1188 йил) деган олим 
дар гоҳи да  т а ъ ли м  олади.  Ал-Мисрий эса маш ҳу р м у т а ­
сав виф  до н и ш м а н д  Абу Н а ж и б  ас -С у х р ав ар ди й д ан  т а ъ ­
лим ол ган  ва унинг  қ ў л и да н  ҳир қ апу ш бўлган.  Исмоил  
Қа ср и й  (вафоти 1193 йил)  каби у лка н мутас авв и ф  д о ­
н и ш м а н д л а р д а н  т а са вву ф га  оид кўпгина  зохирий ва
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ботиний и лмл арн и эга ллайди.  Ун га Мисрдаги  Ш ай х  Иб- 
роҳим « Н а ж м и д д и н »  деган ном берган бўлса ,  Табр и здаги  
Ш а й х  Ис моил Касрий «Кубро»,  яъни «улуғ» ла қ а б и н и  
беради.  Сў нгр а  у ўз в а т а н и — Х оразмга  кайтиб келиб,  у 
срда  хона ко ҳ қуради,  кў п л аб  ш оги рд лар  та рбия сиг а  
кириш ади ,  « К уб равия » ёки «За хоби я»  т ар и ка ти га  асос 
солади.  Бу т а р и қ а т  Хадис  ва ш а р и а тг а  асослан ган  бў- 
либ,  у з  д а в р и д а  Хуросон, М ов аро унн аҳ р Хиндистон ва 
б о ш қ а  мусулмон м а м л а к а т л а р и  х а л қ л а р и  ор асида  кенг 
та р қ а л д и .  М а з к у р  т а р и қ а т  с о л ик лари ( а ъ з о л а р и )  о р а ­
сида зик рнинг  овоз ч и қ а р м а с д а н  (ҳуфия)  иж ро  қилиш 
усу л и кенг қўл ланг ан.

Ш ар қ д аг и  ма шҳур  м у т а ф а к к и р  ва мутас авви ф олим- 
« л а р д а н  бири ҳи собл анм иш  Ф ари дудди н Аттор (вафоти 

1229 йил)  нинг отаси  М а ж и д д и н  Ба гд оди й (вафоти 1219 
йил)  ва Ж а л о л и д д и н  Румийнинг  отаси Баҳоуд дйн В а л а д  
каби  йирик мут ас авв и ф  о л и м л а р  Н а ж м и д д и н  Кубронинг 
ш о ги рдл ари  сана лади .

Н а ж м и д д и н  Кубронинг  Х оразм даг и  сўнгги ҳаёти ўта  
оғир,  шид да тли  ва м у р а к к а б  ш ар ои тд а  кечади.  Б у  дав р-  
да  м ўг ул ла рн ин г  Урта  Осиёга қилаётган  ҳ а м л а л а р и  ку- 
чайиб,  Чингизхон л а ш к а р б о ш и л а р и  Мо ва роу нн аҳ рд аги  
йирик ш а ҳ а р л а р н и  бирин-кетин беаёв босиб блаётган  
эдил ар .  1221 йилнинг  июль ойида  Чингизхоннинг  л а ш к а р -  
б о ш и л а р и д а н  бири Хулогухонга  қ арш и  76 ё шли к кекса 
Ш а й х  Н а ж м и д д и н  Кубро х а л қ  орасид ан л а ш к а р  тўплай-  
ди, қ ў л и га  на й за  уш лаб ,  дуои ф о т и ^ а л а р  ўқиб,  ажойиб-  
ғаройиб  м ў ъ ж и з а л а р  кўрсатиб,  Урганч қа лъ аси н и  бир 
неча кун д у ш м а н  ҳ а м л а л а р и д а н  с а қ л а б  туради.  М азк ур  
шидда тли  ж а н г  пайтида  (1221 йилда)  Ш ай х  Н а ж м и д д и н  
Куб ро  мўғул  босқин чилари томонидан ваҳш и ёна  ўлди- 
рилад и.

Ш а й х  Н а ж м и д д и н  К у б р о  томонидан асослан ган  « К у б ­
рави я»  т а р и қ а т и  ҳ а қ и д а  сўз борар. экан,  унинг мусулмон 
ол ам и  бў йл аб  кенг  т а р қ а л и ш и д а  ўз за м о н а с и д а  Кубро-  
нинп а тоқл и шогирди М а ж д и д д и н  Б а г д о ди й  (вафоти 1219 
йил)  нинг  ҳ а м  роли ка тт а  бўлганлигини айтиш  жоиздир.

И н г л и з  т аса вву ф ш у н о с  рлими Ж .  С. Тримингемнинг  
фикрича ,  к у б р а в и я т  т а р и қ а т и д а н  қуйидаги  кичик тари-  
қ а т л а р  а ж р а л и б  чиққан:

1. Фирдавсия тариқати. Б у т а р и қ а т  Кубронинг  ш о­
гирди С а йф ид ди н С а ъ и д  ал -Б о ҳ а р зи й  ал-Бух ори й номи 
би лан б о щ л а н г а я  бўлса  унинг  нуфузли х а л и ф а Л а р и да н  
бири Б а дри дди н Фирда всий номи би лан  ҳам боғлиқдир.
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Фи рдавсийнинг  шогирди Н а ж и б у д д и н  М у ҳ а м м а д  ( в а ф о ­
ти 1300 йил) д а в р и д а  Ф и рд авсия  т а р и қ а т и  Ҳиндистонда  
кенг ёйилган.

2. Нурия тариқати. Б у  т а р и қ а т  кубровиянинг  Б а г д о д  
шохобчаси бўлиб,  ас-Симнонийнинг  устози Н ур и д ди н  Аб- 
ду ра ҳм он  ал -И сфа рони й (вафоти 1317 йил)  номи билан 
боғлиҳдир.

3. Рукния тариқати. Бу т а р и қ а т  (сулук)  К убравия -  
нинг  Хуросон шоҳобчаси бўлиб,  Ру к ни дди н Аб ул  Мако-  
рим А ҳ м а д  бин Шар афид дН н (вафоти 1336 йил)  номи 
билан богликдир.  Б у л  йирик м ут ас авви ф  д о н и ш м а н д  
Хуросон та савв уфи о л а м и д а  А л о в у д -д а в л а  ас-Симноний 
номи билан ҳа м  м ашҳурд ир.

4. Ҳамадония тариқати. Куб рави яни н г  Р у к н и я  сулу- 
кидан а ж р а л и б  чиққан у ш бу  шохобча  С а й и д  Али Шаҳо -  
биддин бин М у ҳ а м м а д  ал -Ҳ ама д он и й номи билан боғл иқ  
бўлиб,  асосан Ҳиндистоннинг  К а ш м и р  вил оя тид а  кенг 
та р қ а л г ан .  1314 йилда  Ҳ а м а д о н д а  тугилган С айи д  ал- 
Ҳамадо н ий  Р а ҳ л и  деган  ж о й д а  1385 йи лд а  в а ф о т  этган 
ва  Хуттал он (ҳозирги Тожикистон)  да  д а ф н  этилган.  
Ҳиндистоннинг  м а з к у р  ж а н н а т м а к о н  диёри да  дини ис- 
лом нин г  мус таҳ к ам  қа рор  топганлигини бул сайёр  м у т а ­
саввиф  зотнинг  К а ш м и р г а  уч м а р о та б а  (1*372, 1379, 1388 
йи л л а р д а )  с а ф а р  қи лиш и билан б огл ай д и лар .  С ай и д  
ал -Хамад они й К а ш м и р г а  қи лга н юқ ор ид аги  уч с а ф а р и  
асносида  ўзи бил ан бирга ўр та  Осиё  (Т ур ки сто н )д ан 
са к к и з  юзга  яқин ку бравий м у т ас а в в и ф л а р н и  олиб бор- 
ган экан.

5. Иғтишошия тариқати. Б у  сулук  Куб ра ви яни н г  Ху­
росон тармоғ и бўлиб,  И с ҳ о қ  ал -Хутталоний (вафоти 1423 
йил)  томонидан асосланган.

6. Нурбахшия тариқати. Бу  сулук ҳам  Куб ра вия ни н г  
Хуросон т арм оғ и бўлиб,  Ис ҳоқ  Хутталон ийнинг  шогирди 
М у ҳ а м м а д  бин А б ду лло Н у р б ах ш  (вафоти 1464 йил)  
номи билан боғлиқдир.

7. Неьматуллоия тариқати. Уни Н е ъ м а т у л л о  Вали 
(1330— 1431) асослаган .  М а з к у р  т а р и қ а т  Эрон да  ва 
баъ зи  бир Ға рб  ва  А Қ Ш  ю р т л а р и д а  хозир ха м  ф а о л и ят  
кў рсат моқ да .  Тари қ атн и н г  ҳозирги р а ҳ ба р и  доктор  Ж а-  
во д  Н у р б ах ш  Л о н д о и д а  яшайди.

К у бра вия  та ри қа ти н и н г  XIV асрдаги  йирик ваки ли  
Ру книддин А л о в уд -давл а  ас-Симноний (вафоти 1336 йил)  
хам  бул улка н та ри қа тни нг  кейинги а с р л а р д а  мусулмон 
о л ам и  бў йл аб  кенг т а р қ а л и ш и д а  ка тт а  роль  ўйнаган .
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Га рч и К уб ра вия  та ри қа ти н и н г  ўзи ҳам,  ундан а ж р а ­
л иб  чиққан,  ю қ ори д а  сан аб  ўтилг ан т а р м о қ л а р и  бизнинг  
д ав р и м и з г а ч а  етиб ке л м а г а н  бўлса-да ,  ўз  д а в р л а р и д а  
Мов ар оу нн аҳр ,  Хуросон,  Хиндистон ва бо шқ а  мусулмон 
м а м л а к а т л а р  х а л қ л а р и н и н г  ижтимоий-сиёсий,  маданий-  
м а ъ н а в и й  ҳ а ё т л а р и д а  муҳим роль  ў й н ага н  кейинги а с р ­
л а р д а  пайдо бўлг аи  бо шқ а  тасаввуф ий т а р и қ а т л а р г а  
с е зи л а р л и  таъс ир  ўтказган .

Энди К у б р а в и я  тари қа тин ин г  од о бл ар и  тўғрисида,  
ҳозирги ибора  билан ай тади ган  бўлсак,  м а з к у р  т а р и қ а т  
а ъ з о л а р и  (со ликлар )  нинг ах л о қ  мезоил ари ҳ а қ и д а  ҳам  
м ухт асар  тўхт алиб  ўтайлик.

К у б р а в и я  та ри қа ти и и н г  одоб лари (қо и да лари )  ўнта  
бўлиб,  у лар  қ у й и д а ги л ар д а н  иборат:

1. Та в ба .  Т а р и қ а т  йўлига  кирган соли к ил  га риги қил- 
м и ш л а р и д а н  т ав ба  қилиб,  Худони билиш, унинг  васлига  
етиш учун доимо ўз а қ л и г а  ян а  а қл  қўшиши,  ўзини ҳам  
з оҳир ан  ҳа м  ботинан поклаб ,  т а к о м и л л а ш и б  бормоги л о ­
зим.

2. З у ҳ д  фи-дунё.  Т а р и қ а т  аъзос и дунёвий бой ли кл ар- 
дан ,  мол-м ул к ва но з- н е ъ м ат л а р да н  воз кечмоғи дар к ор .

3. Т а в а к к у л  ал-О ллох.  Т а р и к а т  аъзоси Худога  мутла- 
қо  ишониши, унга  чу кур ва сидки д и л д а н  э ъ т и қ о д  ҳа м д а  
эъ ти м о д  кил иши зарур .

4. Қа но ат .  С олик мол-дунёга  м укк асид ан  кетмасли- 
ги, унга  ҳирс  қўймаслиги,  с абр -тоқа тли ва қ ан о атл и  бў- 
л иш и шарт .

5. Узлат .  Тарифах аъзоси кў пр оқ ёлғиз  қолнш,  хало- 
йи қд ан  у з оқ ла ш иб ,  қ алб ин и му ста ҳ к ам лаб ,  ботинан ўзи- 
ни чиниқтириб,  по кл ан иб  бормоғи лозим.

6. М у л о з и м а т  аз -зикр.  Т а р и қ а т  аъзос и Худо номини 
доимо ти л г а  олиб,  унинг ш аъ н и г а  сид қи ди лдан зикр-  
с а м о ъ  қи ли ш и  шарт .

^ 7. Т а в а ж ж у ъ  ал-Олл оҳ.  Т а р и қ а т  аъзоси бутун қалби,  
бор вуж уди ил а  Оллоҳ-та олога  м у р о ж а а т  қилиб юрмоғи 
лозим.

8. С аб р .  С о л и к  ҳайвоний,  хусусия тла рдан,  ш аҳвоний 
ҳирсу  ҳ а в о л а л а р д а н  қут улмоғи лозим.

9. М у р оқ аб а .  Т а р и 1̂ ат аъзос и ўз қ албин и ҳа р  қа н да й 
п а с т к а ш л и к л а р д а н  с а қл ам оғи,  риё ва м а к р у  ҳийда-най-  
р а н г л а р д а н  ха лос  бўлмоғи шарт .

10. Ридо.  Соли к Худо ва слига  етгач,  ўзини Оллоҳ-  
таолони  т ани ган ( О р и ф )  ва  коиеъ,  деб  ҳисобламоғи 
лозим.
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Юқ ори даг и қ о и д а л а р  (одобл ар )  нинг ак сария ти  к е ­
йинги т а р и қ а т л а р д а  ҳам  (Яссавия  ва И а қ ш б а н д и я ) мав- 
ж у д  бўлганлигига  ишонч ҳосил қиламиз .

Н а ж м и д д и н  Кубро ўзидан кейин а р а б  ва форс тил- 
л а р и д а  « Р и со л ат  мин м у аллф от  а ш -Ш а й х -у л -м и л л а т  ва  
д-дин ал-Кубро»,  « Ш ар ҳ и  рисолаи одобу з-зокин», 
« Р ис ол аи Ш а й х  Н а ж м и д д и н »  каби қ и м м ат б а ҳ о  а с а р л а р  
ёзиб  қо лд ирг ан бўлиб,  ма зк ур  а с а р л а р  Узбекистон Рес-  
иубликаси Ф а н л а р  ака де мияс и Абу  Ра йҳ он  Б еру н ий  но- 
мидаги  Ш ар қ ш у н о сл и к  институтининг  қ ў л ё з м а л а р  хази-  
насид а  са қ л а н м о қ д а .

Б а ъ з и  бир м а ъ л у м о тл а р г а  кўра ,  Кубро аса рл ар и ни н г  
сони 10 дан  ошади. Улар  дунёнинг  турли юрт ларид аги  
ку ту б х о н ал ар да  с а қ лан м оқ да .

XIV асрда  Урта Осиёд а  иайдо бўлган  ян а  бир энг 
йирик тасаввуфий  т а р и қ а т  « Н а қ ш б а н д и я »  дир. Бу т а р и ­
фах «Хожагон» номи билан ҳам машҳ ур.  М а з к у р  ном 
Х о ж а  А б дуҳол иқ  Ғиж дувон ий исми ва таъл и м оти  билан 
боғлиқдир. Ю қ ори да  эсл атиб  ўтганим изд ек ,  А б дуҳ олиқ  
Ғиж дувоний Юсуф Ҳ амадони йнинг  Бу хород аги  тўртинчи 
шогирди (халифаси )  ҳисобланади.  Д е м а к ,  «на қ шб анд ия » 
тари қа тип ин г  биринчи м аъ н ав и й  отаси  ва асосчиси Абду-  
ҳ о л и қ  Ғиж дувонийдир.  *

М а ъ л у м о т л а р г а  кўра ,  Ғиж дувоний Бухор о вилоятида-  
ги Ғижду вон  қ и шлоғид а  туғилиб,  шу ерда  "(1220 йил)  
ваф от  этган.  Абду ҳо лиқ  Ғиж дувоний а в в а л  ўз қишлоғ ида  
И м о м  Са д ру дд ин  номли д о н и ш м анд да н,  кейин Бухорога 
бориб ўша д ав р д а г и  Хуросон ва М ов аро ун н ах р ю р т л а р и ­
д а  маш ҳу р  бўлган  улка н м ут ас авви ф  олим Ш а й х  Юсуф" 
Ҳ амадо н ий  ҳузури да  таъл и м олади.  У ўзининг  устози 
Ҳамадо н ий  билан бир гали кд а  Ба ғд од ,  Исфах он ,  Балх ,  
Марв,  С а м а р к а н д  ш а ҳ а р л а р и г а  с а ф а р  қилади.  Ш у зайл- 
д а  у Юсуф Х ам адо ний р а ҳ б а р л и ги д а  йирик мутас авви ф  
до н и ш м а н д  бўлиб етишади.  Юсуф Ҳ амадо н ий  Хуросон 
мулки га  (Ҳирот,  М а р в )  к е т г а н л а р и д а н  сўнг Ғиж дувоний 
Х о ж а  А ҳ м а д  Яс савийдан кейин унинг  (Ҳамадонийнинг)  
маснадиг а  (ўрнига)  ўтириб,  к ў п л аб  ш оги р дл ар  т а р б и я ­
лайди,  халойиқни Хақ йўлига,  поклик,  тўғрилик,  ҳалсл-  
лик,  м е ҳ р - ш а ф қ а т  йўлига д а ъ в а т  этади.

Абду ҳол иқ Ғи ждуво ни й Бух орои Ш а р и ф д а  Хожаго н 
(кейинроқ « Н а қ ш б а н д и я » )  т аъли м оти га  асос солиб,  ўз 
мури длари  учун бир неча қоиун- қо идалар ,  ҳозирги замон 
тили билан айтганд а ,  одоб-ахлоқ  мезо нл ари н и иш л а б  
чиқади.  Б ун да й ах л о қ  мезонларини « Р а ш а ҳ о т  айн ул-
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ҳаёт» асарининг  м уа лли фи Фа хру дди н Али ас-Сафий 
« Р а ш а х а » ,  яъни «томчи» ( қ а т р а )  деб  атаб,  бевосита 
Ғиждувон ийн инг  ўз ўғлига  қ а р а т а  айтил ган панд-иаси-  
ҳ ат ла р и  т а р и қ а с и д а  шундай сзади:  «Эй п и с ар а к  (ўғил- 
ч а ) , сенга насиҳат  қилиб айт ама нк и м,  ил м -м аъриф ат ,  
ахлоқ-одоб,  т а қ в о  учуй ҳ а м и ш а  с а ъ й - ҳ а р а к а т  қил,  вақ-  
тида  намозингни ўқи,  лекин имомлик ва м уазз и н ли к 
қи лма ,  ўзингдан кейин қ и м м ат б а ҳ о  осор ва т а ъ ли ф о т  
ёзи б  қолдир,  сунн ат  ва ж а м о а  мулоз им ати учун интил,  
ф и қ қ  ва ҳадис  илм лари ии  тўхтовсиз  ўр га ни б  бор, ҳаргиз  
ш у ҳ р а т т а л а б  бўлма,  чунки ш у ҳ р а т т а л а б л и к д а н  доимо 
о ф а т  келади,  манс абг а  му қа й йи д  бўлиб қолма (мансаб-  
п а р а с т  б ў л м а ) ,  доимо гум ном лик ка  ҳ а р а к а т  қил ( к а м ­
та р  бўл,  м аън осид а )  подшоҳ ва ҳ у к м д о р л а р да н ,  зў р а -  
в ои лард ан ,  қози ва а м а л д о р л а р д а н  ўзингни узоқ да  
с а қ л а ,  х о н а қ о ҳ ла р  қу рм а ва х о н а қ о ҳ ла р д а  я ш а м а ,  кўп 
с а м о ъ  қи л м а  (қ ўшиқ-м уси қаг а  б ер и л м а) ,  чунки кўп са- 
моъг а  берилиш  к и ши лар  о ра сид а  нифо қ туғдиради,  
ҳ а д д а н  зиёд  с а м о ъ  д и л л ар н и  вайрон этади,  леки н  самоъ-  
ни инкор ҳам қи лма;  кам гапир,  кам е, оз ухла,  ўз 
хи лват ин гд а  бўлиб,  аҳоли ила кам  суҳб ат  қил,  тавонгар-  
л а р  (п у р қ у др ат  к и ш и л ар )  ҳ а м д а  ом ийлар  ила суҳбатдош  
бўлма,  ҳ а м и ш а  ҳалол  ва пок яша,  ҳалол  е, н а ш а д а н  
(т ар ё қ да н )  па рҳез  қил,  ил ож и бўлса  у й л а н м а  (хотин 
о л м а)  чунки аёл  туфа  или толиби мол-дунё бўлиб қола-  
сан,  м о лп ара ст  ва д ун ёп арас т  бўлгач,  дину имондан 
а ж р а б  қол асан;  ҳа деб  хандон т а ш л а б  ку л ав ер м а ,  каҳ- 
қ а ҳ  отиб кулиш  дилни вайрон этади,  ҳар бир кишига  
м е ^ р - ш а ф ^ а т  кўзи бил ан боқ  (меҳрибон бў л) ,  ҳеч кимнн 
ф а қ и р  ҳис об лама ,  ҳеч кнмни ўзингдан паст ҳисоблаб  
у  ни таҳқир этма ,  зоҳиринг  ( таш қи  кўринишинг)  оройи- 
шига  кўп а ҳ а м и я т  берма,  чунки бундай  а ъ м о л да н  б о ги ­
ни нг (ички кўринишинг)  расво  бўлади,  х а лой иқ  ила 
м у ж о д а л а г а  борма,  бировда н асло  бирор нарса  т а ъ м а  
қи лм а,  бировни хизма тг а  б ую рм а  (яъни хи зм атко р  тут- 
м а ) ; м а шой и хл арга  молу ж он инг  билан сид қидилдан 
х и з м а т  қил,  мол-дунёга  мағрур  бўлм а,  ў ш ан д а  дилинг  
ором олади ,  мол-дунё туфа й ли  доимо дилинг  вайрон,  
ч аш м и н г  гирён бўла ди ;  аъ мол ин г  доимо холис, рафиқинг  
да рв и ш,  моянг  ф ақр ,  хонанг масжид,  мунисинг  ҳа миш а 
Ҳ а қ  Су бхоиаҳу б ў л ғ а й » 1.

1 Раш аҳот айн-ул-ҳайёт, 20- бет.
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Д е м а к ,  Аб ду ҳол иқ  Ғиждув он ий томонид ан ю қ ори д а  
баён этилган қи м м ат б а ҳ о  п ан д  н аси ҳ ат л ар н и н г  а к с а р и я ­
ти кей инроқ бориб « Н а қ ш б а н д и я »  т а р и қ а т и  а ъ з о л а р и  
учун асосий од об-ахлоқ  мсзо нл ар и бўлиб хи зм ат  қилган.  
Ю қ о р и да  сан аб  ўтилган 11 та қ о и д а л а р д а н  4 таен Юсуф 
Х амадони й,  4 таси  Ғиж дувон ий ва 3 таси Н а ц ш б а н д  
томонидан олға  сурилгандир.  Б у л а р д а н  биринчи 4 таси 
бағо я т  машҳур дир.  Б у л а р  қу йи дагил ар:

Биринчи рашаха (қатра): Хуш дар дам. Б у тушунча  
ш унд ан иборатки,  зикр  асносида  ичдан чиқаё тг ан  ҳа р  
бир н а ф а с  хушёрли к ва огоҳлик ил а  чиқмо ғи лози м,  
токи бунда  ғ а ф л а т  юз бермасин.

Эй, илм денгизининг айн, яъни кўз соҳилида қолган  киши, 
Ф ароғат денгиздаднр, соҳилда эса — беш арафлик.
К авнайн, яъни икки олам  м авж идан  назарингни ол,
С аҳар  чоғида, нафасингнинг кириб-чнқнш ида огоҳ бўл.

Иккинчи рашаҳа: Назар бар қадам.
Сол ик  ( тар и қа т  аъзоси)  ш а х а р д а ,  қишл оқ да ,  саҳро- 

д а  ва бошқа ҳар  қ а н да й  ж о й д а  юр ган да  ҳ а р  бир қад а-  
мига д и қ қ а т  ила разм солиб,  огоҳ бўлиб юрмоғи лозим,  
токи унинг  н аза р и  п арок аи да  бўлмасин,  л о зи м  б ўлм аган 
жо й га  борма га ни маъку л:

Ҳ ар бир қад ам  хуш ёрлик ила таш лансин,
Ҳ ар бир қад ам  назар  остида, огоҳлик ила таш лансин.
Кимки су р ъат  билан ўзича саф ар  қилса,
Унинг ҳар  бир қадам и  н азар  остида бўлсин.

Учинчи рашаҳа: Сафар дар ватан.
Бул одоб ш унд ан иборатки,  солик ( т ар и қ а т  аъзоси)  

б аш а р и й  т а б и а т д а  с а ф а р  қилсин,  яъни  б а ш а р и й  сифат-  
л а р д а н  м а л а к и й  с и ф а тл а р г а  ва н о м а ъ қ у л  с и ф а тл а р д а н  
м а ъ қ у л  с иф атл арг а  интиқол этсин,  яъни ўтсин.

Рубоий:

Е раб, оғиз очм асдан , яъни қал б дан  кулиш  қан дай  яхш и,
Ва кўз очмай (қар ам ай ) ж аҳонни кўриш  қан дай  соз!
Урнингда ўтириб саф ар  қилиш  бағоят м аъқул .
Б ем нннат (қим ирлам ай) ж аҳ о н  кезиш  ҳам  ғоят соз.

Тўртинчи рашаҳа: Хилват дар анжуман.
«Х ожа  Баҳо уд ди н дед и л ар к и м ,  а н ж у м а н д а  хилват ,  

зо ҳир да  х а л қ  билан ва ботинда Ҳ а қ  С уб хона ҳу  билан».
Бай т:
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Аз дарун  ш ав ош но ва аз бирун бегонаваш ,
Инчунин зеборавиш  кам  м ибуванд андар  ж аҳ о н 1.
(И чкаридан ош нонамо ва таш қар и д ан  бегонаваш  бўл, 
Б ундай  зебо  равиш  ж аҳон д а кам  топилади)

Кў рин иб  турибдики,  юқори да ги  қоида  Ғиж дувоиий 
томонидан и ш л а б  ч иқи лга н бўлиб,  Х ож агон  (Н ақш ба н -  
ди я )  т ар и қ а т и д а г и  м а ш ҳ у р  « Д ил  ба йору даст  ба кор> 
ш и ори га ҳам  айнан мос келади.

Ю қ о р и да  тафс ило ти  бери лга и 4 р а ш а х а  ( қ а т р а л а р )  
Хуш д ар  дам,  Н а з а р  бар  қ а д а м ,  С а ф а р  д ар  ватан ,  Хи лва т  
д ар  а н ж у м а н  Н а қ ш б а н д и я  (Хожагон)  т а ъ ли м о ти д а  кўп- 
ро қ  ма шҳу р  бўлиб,  м а зк у р  т а р и қ а т  а ъ з о л а р и  ва мухлис- 
л а р и  ўш а  асосий қ о и д а л а р г а  қа тъи й ри оя  қилган ла р .

Энди Х ож агон  ( н а к ш б а н д и я )  та ри ка ти н и н г  иккинчи- 
мухим асосчиси,  м а зк у р  т а ъ ли м о тн и  XIV аср да  ҳар  т о ­
м он лам а  пухта асослаган ,  м у с та х к а м л а г а и  ва бутун 
мусулмон ол а м и г а  ёйган Х о ж а и  бузруг ,  яъни Х о ж а  Ба-  
ҳоуддин Н а қ ш б а н д  ҳа қ и да  қи сқа ча  тўхталиб  ўтайлик.

Мо вароун н ахр,  Хуросон,  Хиндистон ҳ а м д а  Яқин ва- 
Урта  Ш а р қ  м а м л а к а т л а р и д а  кенг т а р қ а л г а н ,  ўз даврига  
нисбатан илғор  оқим бў лми ш н а қ ш б а н д и я  тариқат и 
Х о ж а  М у ҳ а м м а д  Баҳо уд ди н Н а қ ш б а н д  (1318— 1389) но ­
ми билан боғли қди р.  Н а қ ш б а н д  1318 йилда  Бу хо ро  ёни- 
даг и  Қ а с р и  Ҳиндувон қ и ш л о ғи д а  туғилади.  Еш Баҳоу д-  
дин ў ш а  д ав р д а г и  атоқл и м у тас авви ф  С а й и д  Амир 
К у л о л даи  т а ъ ли м  олган.  « Р а ш а ҳ о т »  а сар и д а  ёзилишича, .  
С айи д  Амир Кулол  ва  А б дуҳо ли қ Ғи ж ду во н ий ларг а  
Бух орои ш а р и ф д а  Х о ж а  А ҳ м а д  Яссавий ҳ а з р а т л а р и  
т а ъ л и м  б ерг ан ла р ,  сўнгра  м а зк у р  м у т ас а в в и ф л а р г а  ко- 
мил ишонч хосил қ и л га н л а р и д а н  сўнг, ў зл а р и н и н г  она 
диёри б ўлм и ш — Туркистонга  (Яссига)  қайти б ке лганл ар .

Т асаввуфн инг  ма шҳу р  билимдони,  ат оқл и шарқ ш уно с  
Е. Э. Б ерте льсни нг  ёзишича,  Н а қ ш б а н д  та ъл и моти ни н г  
асосида ихтиёрий ра в и ш да ги  ф а қ и р л и к  ётади. . .  Шунга  
бииоан,  Б а ҳо удди н Н а к ш б а н д  умри бўйи деҳқончилик 
билан,  ў з  қ и шлоғ ид а  у нч алик  ка т т а  б ўлм аган ерига бур­
дой ва  мош экиб кун кечирган.  У уйида  хеч к а н да й  мол- 
дунё  ва бойли к с а қ л а м а г а н .  Қ и ш д а  қ а м и ш л а р  устида, .  
езда  эса бўйра устида  ётиб кун кечирган,  уйида х и з м а т ­
кор ҳ а м б ў л  маган.

Ҳ аз р ати  Н а қ ш б а н д  бутун ум рини ўз  хоҳиши билан 
ф а қ и р л и к  ва йўқ сил лик да  ў тка зг ан ,  топган тутганларинғь

1 Р аш аҳ о т  айн-ул-ҳаёт, 2 6 - 2 7 -  бетлар.
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етим-есирларга ,  б ев а -бечо ра ларга  инъом этган,  ҳукм-  
д о р л а р д а н  доим о  ўзини йироқ тутган,  улар  о л ди да  ҳеч 
қачон та м а г и р ли к  қилиб я ш ам аган .

XIV асрда  Урта Осиёда  пайдо бўлган н а қ ш б а н д и я  
таъли моти Афғоиистон орқа ли Ҳиидистонга ва бо шқ а  
ислом юр тл ари га  ш и дда т  билан т а р қ а л а  бошлайди.  З а -  
ҳириддин М у ҳ а м м а д  Бобур (1483— 1530) д ав ри да ,  уидан 
кейинги XVI— XVII  а с р л а р д а  бу ж а р а ё и  анча  тезлаш ди .  
« Н а қ ш б а н д и я »  т а р и қ а т и  XVI аср да  Х о ж а  М у ҳ а м м а д  ал- 
Боқий  Қобулий (вафоти 1605 й.) Ҳиндистонга  борган дан  
сўнг ҳинд тупроғида  а в ж  ол ад и Бу ма шҳу р  мутасавви ф 
олим афғон ва ҳинд ю рт л а р и д а  «Х ожа  Бо қ и б и л л о »  номи 
бил ан  машҳурди р.  Унинг  шогирди Х о ж а  А х м а д  Ф о р у қ  
Сирҳиндий (1563— 1624) эса XVII  аср да  н а қ ш б а н д и я  
таъли моти ни н г  Ҳиндистонда  ёй и ли ши да ка тт а  роль  ўй- 
наган.

Ш ун да й қилиб,  н а к ш б а н д и я  т аъ ли м оти  Урта  Осиё,  
Урта  ва Яқин Ш а р қ  х а л қ л а р и н и н г  ижтимоий-сиёсий,  
м аъ н ави й -м ад ап и й  ҳаёти да  ж у д а  ка тт а  роль  ўйнади.  Б у  
т а ъ ли м о т  б о ш қ а л а р  меҳнати билан кун кечиришии, те- 
кинхўрликни,  ижтимоий зу лм  ва истибдодни қа тъиян  
қ ор алайд и.  М а з к у р  т а ъ л и м о т  т а р а ф д о р л а р и  та ркидунс-  
чиликка  қарши,  бой-зодагонларн инг  з ул м  ва истибдодига  
қ а р ш и  бўлгаила р ,  киши ларн и ф а қ а т  ўз 1̂ ўли кучи, иешо- 
на тери би лан  ҳал ол  меҳнат  қилиб кун кечиришга  чақир-  
ганлар .  Н а қ ш б а н д и й л а р  савдо-сотиқ ,  деҳқончилик,  ҳу- 
иар ман д чи лик ,  бадиий адабиёт ,  мусиқа,  ил м -м аър иф ат ,  
ҳаттотлик,  нақ қо ш лик ,  мин иатю расозлик,  қурувч или к 
ка би  бар ч а  фо йд ал и ва хайрли ю м у ш л а р  билан шуғул ла -  
нишга  д а ъ в а т  этганлар .  Шунинг  учун ўз  д ав р и да г и  илм- 
маър иф атн ин г ,  ада б иёт нин г  йирик н а м о я н д а л а р и  бўл- 
миш Абдураҳмон Ж о м и й ,  Алшпер  Навои й,  Хушҳолхон 
Хатак ,  А ҳм ад  Ш о ҳ  Дурроний,  Сўфи Оллоёр ,  М а ш р а б ,  
М а ҳт ум қу ли  сингари Ш а р қ д а г и  ю з ла б  у лка н  тарақ қи й-  
па рвар ,  инсо нпарвар  ш ои рл ар  ва м у т а ф а к к и р л а р  
п а қ ш б а н д и я  йўлини т а н л а га н л а р ,  ў зл а р и н и н г  бар а к а -  
ли и ж о д л а р и д а  ҳаётни ва Инсонни а в ж и  б а л а н д  парда-  
л а р д а  ку й лаган лар .

Хожа  Баҳоуд дин Н а қ ш б а н д н и н г  ҳаёти  ва ф аол и ят и 
ҳақи да  турли-туман рив оятл ар ,  ҳи к о ятл ар  ва баҳсли 
м а с а л а л а р  анча.  Уш анд ай баҳсли м а с а л а л а р д а н  бири 
унинг тах ал л у с и  — « Н а қ ш б ан д>  ҳа қидаг и  муаммодир.  
Б а ъ з н  Сир м утах ассис лар  ул зотнинг  ё шли к пайтида 
тсмирчилик билан ш уғ у л л ан ган  ва темир бую м л ар  усти-
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да  ҳар  хил н а қ ш л а р  я с а ш  билан м а ш ғ у л  бўлган,  яъни 
н а қ қ о ш  ва рассом бўлган,  шунга биноан унга «Н ақш -  
бан д» л а к а б и  бсрилган,  дей дилар .  Бизни нг  ф икрим изч а  
« Н а қ ш б ан д »  л а қ а б и  м у таф ак к и р ва мутасавви ф  ҳазрат-  
нинг  ўз  таъ ли м о ти д а н ,  яъни  « Н а к ш б а н д и я »  тариқати-  
нинг  асосий қо и да сид ан келиб чиққан.  Ж оми й,  Навоий 
каби машҳ ур на қ ш б ан д и й  ол имл ар ,  ш о и р л ар  фикрича,  
« Н а қ ш б а н д »  сўзи Ол л ох нинг номини, Худони дилга  ж  о 
қилган ,  П а р в а р ди г о р н и  қа л б и га  на қш  қилган,  деган 
м аъ но н и билдиради.

Урта  Осиё х а л қ л а р и  Х о ж а  Б а ҳ о у д ди н  Н а қ ш б а н д н и  
ж у д а  ю к сак  қ а д р л а й д и л а р .  Х а л қ и м и з  ул Ҳ а зр атга  б а ­
л а н д  э ът иқ од  қўйиб,  «Ба ҳо уд ди н —  балогардон!» ,  дея  бе- 
ҳ а д  эъзоз лайди.

Узбекистонимиз  ҳозирги м у с та қ и л л и к  йўлид ан риво ж-  
лан а ё тга н  бир ш ар о и тд а  «яссавия»,  «ку бравия»,  «нақш-  
б ан дия»  каб и ў л к а м и з д а  (Туркистонда)  вуж удга  келган 
т а р и қ а т л а р  ҳам  ҳар  т о м о н л а м а  чуқур ўргани лмоқ да .  
Х о ж а  Аҳма д Яссавий,  Ш а й х  Н а ж м и д д и н  Кубро  ва Хожа  
Баҳ оудди н Н а қ ш б а н д  сингари бую к м ут аф а к к и р ,  м ута­
саввиф  д о н и ш м а и д ла р н и н г  поклик,  тўғрилик,  художўй-  
л и к, ме ҳр -ш аф қа т ,  а д л у  инсоф, имон, меҳна тсеварлик,  
в а т а н п а р в а р л и к  каби илғор  у м у м ба ш а р и й  ф и к р л а р и д а н  
х а л қ л а р и м и з  тўла  б а ҳ р а м а н д  бўла  бошлади.

14. А Ҳ М А Д  Я С С А В И И Н И Н Г  Д И НИ Й - А Х Л О К И И 
Қ А Р А Ш Л А Р И

Х о ж а  А ҳ м а д  Яссавий (О риф ин)  С а й р а м д а  т а в а л л у д  
топган бўлиб,  туғи лган йили ан и қ м а ъ л у м  эмас.  Лени н 
илм ий а д а б и ё т л а р д а  вафоти 1166— 1167 деб  кўрсатилади.  
Унинг  ш е ъ р л а р и  «Ҳ ик матл ар»  номи билан машҳур.  
Унинг  таса в в у ф  ф а л с а ф а с и д а  инсоннинг  ўзлигини билиб 
олиши бар ч а  м а с а л а л а р д а н  устун қўйилади.  Бунинг  
боиси шундак и,  Яссавий та ъби ри ча ,  «ўзини билса  эрди 
ҳақн и билади»,  худ о д а н қўр қа ди-ю ,  инсофга келади.  Л е ­
кин ҳ а қ қ а  етишиш  осон эмас,  унинг ўзига  хос қийинчи- 
ли к ла р и ,  сир-асрори м авж уд .  Уни м у т аф а к к и р н и н г  в а \ -  
д о ни ят  таъ ли м о ти дан ги н а  и зл аш  мумкин.

Ва ҳ д о н и ят  якк аху дол икнин г  муайян кўринишидир.  
Л ен и н  Яссавий унга бирмунч а  б о ш қ а ч а р о қ  м аън о  беради.  
О л л о ҳ  м у т аф а к к и р  т аса вву ф и д а  о л а м га  қ а р а м а - қ а р ш и  
т а р з д а  турган  куч эмас,  аксинча,  воқеий ол ам  билан б и р ­
гал и кд а  намоён бўлади.  Бунг а  мнсол тари қ а с и д а  қуйи- 
даг и  миср аларни келтир иш мумкин:
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«Эрни кўрдум  эргаш дим , истадигимни сўрднм,
Б арчаси сснда деди, қолдим  ҳайрои ичинда.
Ҳ айрои бўлибон қолднм , бехуш  бўлибон толдим,
Узимни дардра  солдим , топдим дарм он ичинда.
М искан Хож а А ҳм ад ж они ҳам  гуҳардир, ҳам  кони, 
Ж ум ла анинг м акони, ул лом акон ичинда»1.

Хон<а А ҳмадн инг  ваҳдон ият  т а ъ ли м о ти д а н  кўриниб 
турибдики,  м а в ж у д  о л а м га  нурсиз ҳеч к а н да й  м о \ и я т г а  
эга  бўл м аган биронта  н арса  сиф ати да  қ а р а м а й д и .  У ху- 
донинг чексиз макони деб  т а л қ и н  қилинади.  Д е м а к ,  худо 
коинотда ,  бар ча  м а в ж уд отд а ,  ж у м л а д а н ,  ҳар  бир инсон­
д а  дир.  Б ун да й ф и к р л а р  аслид а  пантеистик  қ а р а ш л а р г а  
хос бўлиб,  тарихий д а в р л а р д а  муҳим а х а м и я т  ка сб  э т ­
ган  лиги ма ъл ум .  Л е к и н  шу бил ан бир қ ато р д а  М. Т. Сте- 
панянцнинг  т а ъ к и д л а ш и ча ,  ол ам ни  пан теистик  т а р з д а  
та л қ и н  қи лиш  инсоннинг худо билан,  т а б и а т  билан ў з а р о  
р а қ об ати ни н г  кескинлигини б а р т а р а ф  этиш га  хиз мат  
қ и л а д и 2.

Ум ум ан тасаввуф,  ж у м л а д а н  А х м а д  Яссавий тасав-  
в у ф и д а  ф а н о  муаммоси ҳа иуз гача  тадқ и қ о т ч и л а р  т о м о ­
нидан сези ларли д а р а ж а д а  т а д қ и қ  эт илм аган.  Ф анон инг  
мухтасар  ма ъноси ўлимдир.  «Ал-фано фи-т-тавҳид» Я с­
савий т а са в в у ф и д а  инсоннинг  худога етишишининг  энг 
ю қо ри босқичи бўлиб,  бу босқичда  инсон ўзининг  бор- 
йўқлигини м у т ла қ о  унутади,  худонинг висолига е т и ш и ш ­
га мушто қли кни м а қ с а д  қилиб қўяди.  Б у  ж и ҳ а т  м у т а ф а к ­
кир қ а р а ш л а р и н и н г  муҳим томонини т а ш к и л  қилади.

Ш у билан бир қат ор да ,  фано  тушунчасини инсонни 
ғо фи л ли к  ва ғ а ф л а т  деб  а т а л м и ш  бедаво  қусур л а р д а н  
озод  этиш,  «манм анл ик » д ан  покланиш,  и мои бўшлиғи 
ва «гумроҳлик» ор қ ал и  кибру ҳавога  қу л  бўлиш каби 
туба нл и кн и ўл дириш  маъ но си д а  ҳа м  т у шун м оқ  лозим.  
Кўпгина  м у а л л и ф л а р  А ҳ м а д  Яссавийни х а л қ  оммасин и 
синфи й ку рашга  ч о р л а м а г а н л и к д а  ай б л ай ди л ар .  Д а р -  
ҳ а қ и қ а т ,  бу ф и к р д а  ж о н  бор. У ҳа ёти да  киши ларн и ҳеч 
қ а н д а й  синфий ку ра шга ,  қи рғ ин бар отга  чақ ир маган.  
Унинг  бу бор ада ги  қ а р а ш л а р и  асосан М а х а т м а  Ганди,  
Л .  Толстой каби д аҳ о л а р н и н г  зў р а в о н л и к к а  зў р а в о н л и к

1 А ҳм ад Я ссавий. Ҳ икм атлар. Тош кент. Ғаф ур Ғулом номидаги 
бадиий адабиёт наш риёти. 1990. 219- бет.

2 Қ аран г: С тепанянц М. Т. С редневековая философия за р у б е ж ­
ного В остока: общ ие контури методологического подхода (С оциокуль­
турны е характеристики средневековой философии М., 1990) 62- бет.
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би лан қ а р ш и л и к  к ў р с а т м а с ли к  лозим лиг и каб и т а ъ л и м о ­
тига  ж у д а  яқин туради.

Яссавий та и л а га н  йўл  ўзига  хос дир.  Б у  йўл  инсон­
нинг ўз гуноҳларини ахлоқий нуқсон ва қусурларини,  
ж у м л а д а н ,  ш ах с и я тп ар а с т л и к ,  т а ма ги р ли к ,  борига  қа- 
но ат  қ и л м а с л и к  каби и л л а т ла р и н и  аёвсиз  очиб т а ш л а ш  
ва у л а р д а н  халос  бўлиш кур аш идир.  Б у  йўл,  унинг  ф и к ­
рича,  я гон а тўгри йўл бўлиб,  у аслид а  «худо йўли» дир. 
Ҳ ар  бир киши ўзининг  ҳа қ и қ и й  ахл оқий камо лотид а ,  
ко ми л инсон бўлиб етишиши ж а р а ё н и д а  «шайтон васва-  
саси» дан  қу тулиш  учун ўз ж он ини  ҳам,  молу мулкини 
ҳам а ям ас ли ги  лозим.  Б у  таса в в у ф  учун умумий йўлдир,  
чунки Оллоҳни билиш инсоннинг  ўзини билиш и о р қ а л и  
рўй беради,  деб  т а ъ к и д л а н а д и  '. М у т а ф а к к и р н и н г  диний-  
ахлоқий ф а л с а ф а с и д а  дунёдап  буту нла й юз ўгирилмайди.  
Чунки инсон ҳаёти учун но з- не ъм атл ар ,  кийим- ке чаклар ,  
т ур ар  жо й к а б и л а р н и н г  за р у р  эк анл иги ни  м у т а ф ф а к к и р  
тушу нм айди,  дей иш  с о дд а д и л л и к  бў лар  эди. Яссавий да  
нодонлик,  ж а ҳ о л а т ,  б ад на фслик ,  молу дунёга  ҳирс  қўйиш 
и л л а т л а р и  ва у ларн и  ш а к л л а н т и р а д и г а н  о м и л л а р  қора-  
л а н а д и ,  у л а р д а н  у з о қ л а ш и ш г а  д а ъ в а т  қилинади.  М у т а ­
ф а к к и р  «толиб мен», деб  ҳ а м м а га  ж а р  солиб,  аслид а  эса 
н о м а ҳ р а м л а р г а  ёмон кўз билан боқувчиларни,  ў з г а л а р  
молини тап  т о ртм асдан  еювчиларни,  «чин д и л л ар и »  но- 
софларни,  ҳар ом гх ари шд ан қа й тм ай д и ган л ар н и ,  «кўзла-  
рида  нами йўқ»— виждон и қи й н а л м а й д и г а н л а р н и  қ аттиқ  
қ оралайд и.  У «охир за мо н»  у м м а т л а р и  уй лари н и н а қ ш  
қ и л и ш  билан б ан д  нотовонла рдан,  ул арн и н г  шону шав-  
к а т  из и да н қувиш,  дунё  ме ҳмо нла ринин г  бир зум қўниб 
ўт ади ган «эски работ» э к анл иг ид ан бех абарлиги да н,  
«беб ақо  дунё» дан  кўз ю м г а н л а р д а н  л о а қ а л  и б р а т  о л ­
ма сл и ги, ў л м а й м а н  деб  ў й л а н и ш л а р и д а н ,  м а н м а н л и к к а  
б еҳ а д  д а р а ж а д а  б ер и л и ш ла р и д а н  нолийди2.

Яссавийнинг  «гуноҳ д а р д и »  ни доимо ж он и дил и 
билан хис қилиб туриш ф алсаф аси н и  талқ й н  қ и л и ш да  
ю з ак и  қ а р а г а н д а ,  унга ҳ а р  хил с и ф а т л а р  бериш билан 
к и ф о я л а н и ш  мумкин.  Агар унга моҳият  нуцтаи н а з а р д а н  
тур иб  эът ибор  берсак ,  унинг  дини исломга  э ът ик од  этув- 
ч ил ар  учун муҳим а х а м и я т  касб  қилганлигин и сезам из.

1 Қ аран г: С ултонов М. С уфизм к ак  м ирявозренис (М етодологи­
ческие и мировозренческие проблемы  истории философии стран Вос­
т о к а ) . Ч . I ., 1986, 41- бет.

2 Қ аран г: А ҳм ад Яссавий. Ҳ и км атлар , 8 2 - 8 6 -  бетлар.
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Бу ндан т а ш қ а р и  ҳар  бир инсон, у  ка н да й динга  имон 
келтириш и ёки кел ти рм аслиг ид ан  қ атъ и  на зар ,  ўзини 
виж до н д ар д и д а н  фори ғм ан  деб  ф а р а з  қи лм аслиги  л о ­
зим. Виждон нин г  осудалиги яхши ф а з и л а т м и ?  Агар  бу 
ҳолат  бутун ж а м и я т  учун беқ арор  хо ти р ж ам л и к ,  беғам- 
л и к  сиф ати да  қа ро р  топсачи?  Инсондаги  виж дон о с у д а ­
лиги,  унинг  сусткашлиги бундай кимсани ваҳший ҳай- 
вонла р  билан я қ и н л а ш т и р с а ,  унинг  ж а м и я т  ҳаёти да  
б а р қ а р о р  ҳодиса сиф ати да  а м а л  қилиши эса умумий 
инқирознинг  ҳақиқий аломатидир .

А ҳ м а д  Яссавий та са ввуф  ф а лс а ф а с и н и н г  буюк в а к и ­
ли сифати да  бу м а ш ъ у м  ж а р а ё н н и н г  содир бўлишини 
олди ндан кура  билган.  У ўзининг  бор и м к они ятларид ан 
келиб чиққан холда  к и ш и лар н и поклик,  Тсалоллик, меҳ- 
натсеварлик ,  инсоф ва имон, Қуръон,  ҳади слар  ва ш а р и ­
атга  са до қ а тл и  бўлишга  ундади.  Ри ё к о р л и к  боқибеғам-  
лик  имон, э ъ т и қод сустлиги бўлиб,  м утаф акк и рн и н г  «чин 
да р д л и к »  ф а л с а ф а с и г а  зиддир.  Ш унинг  учун у номига  
рў за  тутиб,  х а л қ қ а  риё қи лганла рн и,  на м оз  ўқиб,  қўлг а  
т асб еҳ  олганл арни,  ш ай х м а н  дея  ў з л а р и г а  бино қўйган-  
ларн и имонидан ж у д о  б ўл ганл ар  сиф ати да  н а ф р а т  билан 
тилга  олади.  Унинг на здида  « м ан м ан ли к »  ка берилгаи 
ки ши ларнинг  эри шга н барча  н а р с а л а р и  фоний дунёнинг 
тимсолидир,  холос.

Яссавийнинг диний а х л о қ  ф а л с а ф а с и д а  гуноҳ д ар ди  
о р қ ал и  Ҳ а қ қ а  етишиш учуй кўнгилни кенг тутиш,  дило- 
зорликни гуноҳи азим деб  талқ ин этиш (м а с а ла н ,  қаранг :  
«Сун на т  эрмиш  кофир бўлса  берм а озор,  кўнгли қ аттиқ  
дило зо рд ан  худо без о р » 1),  ф а қ и р л и к н и  одат  қилиш 
ка бил ар  ал оҳ ид а  ўрин эгаллайди.  К ам тар и нл ик ,  сабр- 
қа н оатли ли к,  хоксорликка  қул  бўлиш,  баъ за н  эса «туф- 
рог» бўлм оқ тимсолида  и ф одал ани б  келинади.  М а қ с а д  
О л л о ҳ  дея  «ичга нурни т ўлд ир м ак »  экан,  «и ш қ  богини» 
меҳнат  с а м а р ас и  билан кў ка рти рмоқ,  хорликии пеш қил-  
масд ан  «шум нафс» ни ў л д и р м о қ  лози мд ир .  Ш ои р  диний 
э ъ т и қ одл арг а  асосланиб,  инсонни эзгу  хулқ  соҳиби, 
мурувватл и ва илоҳий зот  ш а р а ф и г а  эр и ши шг а чақ ира-  
ди. Яссавийдаги  «туфроғ» об рази  шў  м а ъ н о д а  ва  ман-  
тиқда  Н авоий ш еъ ри яти да  ҳам  та тб и қ  қилинган. . .  Туфрог  
ила  ўзини кенг тутиш нима экан? Б у ю к л и к  замини.  
Хоксорлик пояси, кибр,  м а н м а н л и к д а н  покланиш,  Инсои-

1 А ҳм од  Яссавий. Ҳ икм атлар, 47- бет.
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нйлик м а р та б аси  ол ди да  б ў л а к  м а р т а б а л а р н и  н аза рга  
ил м а с л и к» К

М у т а ф а к к и р н и н г  «Ҳ икма тла р»  ида  ҳа м  бундай хуло­
са учун етарли д а р а ж а д а  асос бор десак ,  хато  қилмай-  
миз.  У «Аслим туфрог ,  наслим туфрог,  барчадин хор, 
босиб ўтсанг  мурда  жи сми м қилғуси ор» дейиши билан 
тупроқни т а са в в у ф д а  зами н,  борли қ унсури м аън осидан 
т а ш қ а р и  сабр -қ ано ат ,  худонинг  м а р ҳ а м ат и г а  умид,  эзгу 
х ул қ  ва м у ру вв ат  сиф ати да  и ш л а ти ла ётганл иг и кўрипиб 
тури бди.

Шунч а  ф и к р - м у л о ҳ а з а л а р д а н  кейин ҳам м у т а ф а к к и р ­
нинг  «Ҳ и к м ат л ар »  ида и и з л а б  ж а в о б и н и  топа ол  маган  
м у а м м о  пайдо бўлади.  « И ш р а т  қилиб,  ваҳ д а т  май дин» 
тўйиб ичган,  л о м а к о н д а  «Ҳақдан саб о қ  олган» мутаф ак-  
кирдир.  «Чин д ар д л и к к а  ўзим дору,  ўзим дарм он ,  ҳам  
ошиқме н,  ҳам м аъ ш у қ м ен ,  ўзим жонон,  раҳм айл айин 
отнм Ра ҳм он,  зотим субҳон,  бир  и а з а р д а  ботинларин 
с а ф о  қилдим»,  дейди. Аслида  дард -д ар мон ,  ошуқ,  маъ-  
шуқ,  ишқ,  Ҳ а қ  инсоннинг ўзида экан,  Ҳақн ин г  висолига 
е тишиш учун яна ф а н о  бўлиш ҳа р  қ а н д а й  м ан ти қ қа  зид  
эмасм и?

Инсоннинг  ноп окликдан халос  бўлиш за рурия ти тўг- 
рисидаги  тасаввуф ий қ а р а ш л а р  ошиқ,  ишқ,  ҳол,  ориф 
т у ш у н ча л а р и д а  ўз ифодасини топган.  И ш қ  ҳусни мут- 
л а қ қ а  бўлгаи  шид да тли  севгидир.  В аҳд ат и вужудни нг  
чег ара си бў лм аган и сингари,  Ҳақнинг  ҳам  на ибтидоси 
ва на интиҳоси бор. И ш қ  оллоҳдан ато этилган раҳмоний 
бир улфа т .  Хол эса чин ош и қ  қалбини з а б т  этган илоҳий 
севинч туйғуларидир.  Уз қадрипи б и лм ага н  авомга  ошиқ 
дийдорини қай  либосда  кўриш  қийн ам ай ди,  чунки у 
фоний дунё  т а ш в и ш л а р и г а  ғ а р қ  бўлган.  О р и ф л а р  эса 
ош и қ  ж а м о л и н и н г  кўзгусидир.  Л е к и н  бу кўзгунинг  доимо 
т а р о в ат л и  бў ли ши га  а за л и й  гуноҳ, гумрохлик  х а л а қ и т  
беради.  Қур ъо нн ин г  «Ҳиж р» сурасида  айтилишича,  
О л л о ҳ  одамни я р а тг а н д а  бар ч а  ф а р и ш т а л а р г а  м у р о ж а а т  
қилиб,  унга с а ж д а  этишни буюрган.  Иб ли с  эса қора  бот- 
қоқ да н ярат и лган ,  қури тилга н л ойд ан инсон сурати бе- 
рилган  од ам га  с а ж д а  қи л и ш д ан  бош тортган» (41— 42).  
О л л о ҳ  деди:  Менинг  на зд им д аги  Тўғри й ў л  будир (хо- 
ҳ иш -ир одам  бу нд ай ) :  аниқки,  ма гар  б а н д а л а р и м  усти- 
дан  сен учун ҳеч қ а н да й  с алта на т -ҳукм ро н ли к йўқдир,

1 А ҳм а д  Я ссавий. Ҳ икм атлар , 37- бст.
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м а г а р  сенга эр гаш га н гумроҳ ки м сал арн и ги н а  бу Тўғри 
И ў л д а н  озд ир а  олурсан».

Д е м а к ,  Қу р ъ о н д ан  келт ирилган о я т л а р д а н  м а ъ л у м  
буладики,  Иб ли с  О л л о ҳ д а н  гум ро ҳл ар н и тўғри йўлд аи 
озд ири ш в а кол а тин и қ ўл га  олган.  Б ун да й  гум рох ларнинг  
сони кундан-кунга  кўпайса -кўп аяд ики,  оза йи ши ам ри ма-  
ҳол,  чунки бу фоний дунё  ўзининг  «усти ялтироқ,  ичи 
қ а л т и р о қ »  лиги билан қ а н ч а д а н -қ а н ч а  ки ши ларн и соф 
виж дон  дан ж у д о  қилмайди,  дейсиз.  Б у н д а  та риқ атни нг  
инсонни гуноҳдан фориғ  қи лиш  даб туриг а  кенг йўл очи- 
лади.  Бизнинг  ф икрим изч а ,  ф а н о  тушунчасининг  ахло-  
қий жи ҳа ти ни н г  моҳияти шундан иборат.

М у тафак к и р н и н г  пок лан иш  ф а л с а ф а с и ,  унга қа н да й 
қиёфа бери лганл иги дан  қа тъ и  на зар ,  аник  та рихий давр  
меваси эканли ги якд ол  кўриниб турибди.  Ш у н да й  экан,  
уни қ а н да й  бўлса  ш у нд ай  хо лда  ўрг ани ш  фа нн и нг  муқад-  
д а с  бурчи бўлиб қолмоғи лозим.

15. П А Ҳ Л А В О Н  М А Ҳ М У Д  ВА У Н И Н Г  А Х Л О Қ И П  
Ғ О Я Л А Р И

Улуғ  шоир ва м у т а ф а к к и р  П а х л а в о й  М а х м у д  XII I  аср 
охири ва  XIV аср бо ш и да  Урта  Осиёда  м ў ғу л ла р  ҳукм- 
ронлик қилгаи д а в р д а  яш аб ,  и ж о д  қилди.  Унинг  та р ж и - 
май ҳолига оид м а ъ л у м  от ж у д а  хам оз, м а в ж у д  матери- 
а л л а р д а н  шу нарса  м аъл ум ки ,  у Х о р а з м д а  ту  ғи л г а и 1, 
кас би  мўйн ад ўз лик  ва те лп а к д ў зл и к  бўлган .  М ах м у д  
кўп ш оги рдл ар  т а р б и я л а б  етиштирган.

З а м о н д о ш л а р и н и н г  х а ба р  бер и ш ларич а ,  П а ҳ л а в о н  
М а ҳ м у д  кўнгли очиқ,  к а м т а р  ва . саҳоватли,  самим ий  
инсон бўлиб,  х а л қ  орасид а  ж у д а  ка тт а  обрў-эътибор 
қозонган.

Муҳими шундаки,  у  ўш а  зам онн ии г  кўз га  кўринган 
форсий забон шоири бўлиб,  унинг  ш е ъ р л а р и  ю к сак  ғоя- 
вийлиги ва  чуқур мазм ун и билан кўзга  яқ қ ол  т а ш л а н и б  
турган.  Ш а р қ  ш еъ р и я ти д а  у ўз ш еъ р ла р и н и  рубоий шак-  
л и д а  ёзган  Ум ар  Ҳайёмнинг  издоши сиф ат и да  майдонга  
чиқади.  Ум ар  Ҳайём ш е ъ р л а р и  каби унинг ш е ъ р л а р и  2

1 К ўзга кўринган турк  олими Ш ам сидлин С ам ибек ўзининг «Қо- 
мусул аълом » асарида, гарчи П аҳлавон  М аҳм уд  хоразм лик  бўлса 
ҳам  уни эрой ш оири деб  кўрсатиб, хатога нўл қўйган.

2 П аҳлавон  М аҳм уд — Р у б о и ят  (ф орсчадан ўзбек тилига тарж и- 
ма қилинган ш еърлар тўплам и) Т. Ж ал о л о в  томонидан ёзилган  к ат ­
та  сўз бош и билан М. М ўйинзода, В асфий билан биргаликда ўзбекча 
тарж и м аси  наш рга тайёрланган. Тош кент, 1962. Ғаф ур Ғулом номи­
даги  бадиий адабиёт наш риёти, 1962.
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ҳам  Ш ар қ н и н г  кўп м у т аф а к к и р л а р и  иж оди га  хос бўлган 
бой ф алсаф и й -ах л о қ и й  м азм ун  билан  суғорилгандир.

Ш уни қ а й д  қилиб ўтиш  керакки , П а ҳ л а в о н  М аҳм уд  
м еҳн аткаш  х а л қ  ўр таси да  кенг танилган , х о р азм л и к лар  
ва т е в ар а к -а тр о ф д а  яш ай ди ган  аҳоли уни авлиё  д а р а ж а -  
сига  кў тар ган л ар .  Унинг Хива ш аҳ р и д а  қури лган  к ўрк ам  
м а қ б а р а с и  зи ёратгоҳ  ж ой га  ай л ан ти ри лган д и р

П а қ л а в о н  М а ҳ м у д  ўз ру б о и й л ар и д а  ислом а қ и д а л а -  
рини д а с т а к  қилиб асли да  м уноф иқона ҳаёт  кечирувчи 
дин пеш воларини  аёвсиз тан қ и д  қилади. Р у б о и й л ар и д ан  
бирида у л а р н и н г  ҳ ақи қий  б аш ар аси н и  очиб таш л ар  
экан , улар  устидан очиқдан-очиқ кулади:

Б у  ҳож ики , аввал  эди бир нлон,
Ҳ адд ан  кслнб аж д ар  бўлди беомон,
Ҳ алол-ҳаром  деса асло  алдаим анг.
Уйинг куйгур асли ўзи беимон2.

Гарчи  П а ҳ л а в о н  М аҳм удн инг адабий  меросини тат- 
қ и қ  этувчи лар  унинг « К а н зу л  ҳақой и қ»  (« Ҳ ақи қатлар  
хазин аси ») номли асари  бўлган  деб  х аб ар  қи лсалар-д а ,  
бу асар  илм аҳлига  н о м аъ л у м  бўлиб қолаверган . Б и згача  
м у таф акк и р н и н г  адаб и й  меросидан ф а қ а т  баъ зи  бир 
ш еъ р лар и ги н а  етиб  келганки , бу ш е ъ р л а р д а  унинг ф ал-  
сафий, адабий , ахлоқий  қ а р а ш л а р и  баён этилган . М аз- 
кур рубоийлар  асосида М ахм уд  д у н ё қ а р а ш и д а  ахлоқий 
қ а р а ш л а р  устунлик қи лади , деб  айтиш  мумкин. Б й з  асо ­
сан П а ҳ л а в о н  М аҳм удн инг ҳозирча м аълум  бўлган барча  
тўртли к лари н и  ўз ичига олган  Р у б о и ят  китобини ўрганиш  
негизида унинг ахлоқий  ғоялари ни  кўриб чиқдик.

П а ҳ л а в о н  М аҳм удн инг ахлоқ-одоб  хусусидаги ўгит- 
н аси ҳ атл ар и  а н и қ  тарихий ш ах с л а р га  б ағи ш л ан ган  деб 
б ў л м а с а д а ,  (ваҳолан ки  Ю суф Хос Ҳ ож и б  ва А ҳ м а д  Юг- 
накийда  ш ундай  эканлигини кўргаи эд и к ) ,  у л а р  м еҳнат  
аҳ л и  м а н ф а а тл а р и н и  иф одаловчи умуминсоний ахлоқ  ме- 
зо н л ар и н и  талқ и н  эти ш да  а ж р а л и б  туради.

П а ҳ л а в о н  М ахм уд  д у н ё қ а р а ш и д а  тасав в у ф  белгилари  
йўқ  бўлиб, ваҳолан ки , ў ш а  з а м о н л а р д а  тасав в у ф  т а ъ л и ­
моти устун эди. А ксинча у шу дунё ҳаётининг қувончини 
ва гўзалли гини  инкор эт га н л и к л а р и  учун, зоҳидликни ва

1 П аҳлавои  М аҳм уд м ақбараси  нодир меъморчилик ёдгорлиги 
сиф атида ўзининг чиройи билан одам ларнинг эътиборини ж ал б  қилиб 
келган.

2 П аҳлавон  М аҳиуд . Рубоият, 40- бет.
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ж а н н а т  л а зза тл а р и н и  т ар ғи б  қ и л гаи ли к л ар и  учун сўфий- 
л а р  (зоҳи длар)  ни тан қ н д  қилади.

П аҳлавон  М аҳм уднинг айтиш ича, инсон — ю ксак  ка- 
молатдир, лекин у ана  ш у буюк номга л ойиқ  бўлиши учун 
а в в а л о  инсоний, ю ксак  ахлоқли  бўлиши лозим. Д у н ёд а  
х ает  ўз қонунларини м аж б у р ан  ў т к а за д и  ва тирик инсон 
турм уш ининг қувончини ҳам, ғам -ғуссасини хам, кўради, 
ам м о  у ҳар кан дай  ш арои тда  ўзига  ақ л  кучи бериб қўй- 
ганлигини уиутмаслиги, ана шу акл  ер д а м и д а  у бош қа 
киш илар, х а л қ  ва эл билан би ргали кда  ўз ҳаётини яхши- 
л а б  бориши лозимлигини уиутмаслиги лозим.

М аҳм уд  тўғридан-тўғри , агар  инсон ўз  зам они ҳаки да  
ж он  куй ди рм аса  (яъни ўз т е в ар а к -а тр о ф и д а  содир бўла- 
ётгаи  в о қеал ар га  бсф ар қ  қ а р а с а )  уни инсон деб  ҳиеоб- 
л а б  бўлмайди, деб таъ ки д лай д и .

П ах л аво й  М ахм уд  учун инсон ва х а л қ  бир-биридан 
а ж р а т и б  бўлм ай диган  туш ун чаларди р ,  айни чоқда у 
х а л қ  м а н ф аатл ар и н и  айрим ш ахе  м а н ф а а т л а р и д а н  юқори 
Қўяди:

П одш олик истасанг, бул эл гадоси,
Узингни унуту, бўл эл о тн о си ,
Эл тож  каби бош га кўтарсин дссанг,
Эл қўлин тутгилу  бўл хокипоси1.

Унинг уқтириш ича, о д ам л а р  ўз т аби ати га  кўра тур- 
лича: ш ундай о д ам л ар  борки, у л а р  ж у д а  очиқ қўл  бўлиб, 
«кўнгли иок ва гииа-кудуратии  билм айди ган  м евали да- 
р а х т л а р » 2 ra ў хш ай ди лар ,  уларни  ҳ ам м а  ҳ у р м ат  қилади  
ва севади. А ммо ш ундай  о д ам л а р  ҳам борки, у л а р д а  
худбинлик ва ф а қ а т  ўзинигина дейиш  устунлик қн лади , 
ш оир бундай о д ам л а р д а н  эҳтиёт бўлишни, у л а р д а н  ях- 
ш илик  кутм асликни, дўст  т а и л а ш д а  ҳушёр бўлишни 
м а с л а ҳ а т  беради.

Ем онлик билан улф ат бўлса, юр йироқ,
Й ўлингга дон сочиб, қўяди тузоқ.
Ейни эгри кўриб, тўғрилигидан 
Уқ ундан қанчалик қочганига боқ3.

М а м л а к а т д а ги  иқтисодий қийнмчиликлар  ва сиёсий 
ни золар  ш убҳасиз, халқн и н г  м аъ н ави й  ж и ҳ атд ан  бузи- 
лиш ига , ж а м и я т д а  ахлоқий нуқсоиларнин г кўпайиб кети-

1 П аҳлавон М ахм уд. Рубоият, 78- бст.
2 Уш а ж ойда, 38- бст.
3 Уша ж ойда, 59- бет.
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ш и га с а б а б  бўлади . З ам о н аси н и н г  м аъ р и ф атл и  Кишиси 
бўлган  П а ҳ л а в о н  М аҳм уд  ўз т ев ар ак -атр о ф и д а  киш илар 
х у л қ  одобининг бузилиб  кетаётганлигини ва халғ^нинг 
энг яхш и а н ъ а н а л а р и  поймол этилаётган ли гини  кўрмай 
илож и  йўқ эди. « З а м о н а м и з д а  деган  эди у,— самимий 
ш ерикни, содиқ дўстни топм оқ кийин, шу сабаб ли  киши- 
л а р д а н  с ад о қ ат  а х т ар м а  асло» бордию топсанг, унга 
содиқ бўл. И нсонда агар  с а д о қ а т  б ўлм аса ,  сод и к, ит ас- 
р а м о қ  м а ъ қ у л р о қ ди р  ва мен, деб  т аъ ки д л ай д и  м у т а ф а к ­
кир, содиқ инсоннинг ити бўлиш га ҳам розиман 2.

Уз элининг соди қ  ф а р за н д и  бўлган  П аҳ л аво н  М аҳм уд  
ўш а оғир за м о н л а р д а  в атан дош лари н и  ж асу р ,  м ар д  ва 
м атон атли  бўлиш га чақирДи. У қўрқ оқларн и , ю раксиз ва 
а ҳ м о қ  ки ш и ларн и ғоят  ёмон кўрар  эди.

П а ҳ л а в о н  М аҳ м у д  а с а р л а р и д а  соф, ах л о қан  м усафф о 
муҳаббат , инсонга чинакам  бахт  келтирадиган  м уҳаббат- 
ни тар ан н у м  этади :

Гоҳо гўзалларнинг юзин ўйлайм ан , «4

Гоҳо зулфин, гоҳо кўзин ўйлайм ан . . ў " '
Алқисса, не борки, хуснинг эслатса,
Уша зам он ш унинг ўзин ўйлайм ан3. -

М у таф акки р н и н г  ф икрича, м у ҳ абб ат  — бу ш ундай ҳо- 
л атк и ,  у инсоига ирода, куч бахш  этади , уни ху ш ч ақч ақ  
қи лади , инсоннинг дунёвий ҳаётини гў зал лаш ти р ади . 
Унинг ана  шу м уҳаббатн и  тар ан н у м  этиш га бағи ш лан ган  
рубои й лари  аж о й и б  ш еърий ў х ш а ш л и к л а р г а  ж у д а  ҳам 
бойдир.

П а х л а в о й  М ахм уд  ахлодий қа р а ш л а р и н и н г  баъзи  бир 
белгилари  ана  ш уларди р . Афсуски, тадқ и қ о тч и л ар  унинг 
ф а қ а т  айрим асослари ниги на  топиш га м у в а ф ф а қ  бўлди- 
лар ,  ҳозирча унинг « Ҳ ақ и қатлар  хазинаси» достони ва 
бош қа кўп а сар л ар и  бизга м аъ лум  эмас. П аҳ л аво н  М ах- 
м уднинг адаб и й  мероси, ш убҳасиз, ўш а зам он илғор ф ал-  
саф и й  ахлоқий т а ф ак к у р и н и н г  катта  ютуғи бўлди ва 
унинг я н ад а  ривож  топиш ида иж оби й  роль ўйнади.

1 П ахлавон  М аҳм уд. Рубоият, 49- бст.
2 Уша ж ойда, 6 0 -б ет .
3 Уш а ж о йда , 75- бет.



II  б о б

X I V - X V  А С Р Л А Р Д А  У Р Т А  О С И Е Д А  

И Ж Т И М О И Й - Ф А Л С А Ф И Й  Ф И К Р Л А Р

1. Т Е М У Р  ВА Т Е М У Р И Й Л А Р .  М А Д А Н И П  Ҳ А Е Т

X II I— X IV  а с р л а р д а  Урта Осиёни м ў ғу л л ар  том они­
д ан  истило қилиниш и иқтисодий ва  м аъ н ави й  ҳаётга  сал- 
бий таъсир  кўрсатди . М ўғул  хонларин инг босқинчилиқ 
сиёсати н ати ж аси да  ш аҳ ар  ва қ и ш л о қ л ар га  к ат т а  зиён  
етказилди, ирригация  инш оотлари, кўп рик  ва к а н а л л а р  
иш дан  чиқди. Бир в а қ т л а р  гу л лаб  я ш н а га н  водийлар  
чўлу д аш т га  айланди. М а м л а к а т д а  ж а б р -зу л м  в а зўра-  
вонлик кучайди, м еҳн аткаш  х а л қ  қ ат т и қ  эзилди. Ж у д а  
кўп и з д а н и й  б ойликлар , илм м аск ан л ар и , М адраса ва 
кутубхоналар  йўқ қилинди, с а н ъ а т  ва  и лм -ф ан  ваки л-  
лари : оли м лар , шоир ва ёзувчилар , м у н а ж ж и м л а р ,  меъ- 
мор ва  м усавви рлар  ўлдирилди , тасо д и ф ан  ом он қол- 
ган л ар и  эса  Ш и м оли й  Ҳиндистон, Ғарбий Эрон ва Х у­
росон ви л о ятлар и га  қочиб ж о н  с а қ л а б  қо л д и л ар .

Ш у н дай  ш ар о и тд а  х а л қ  ом м аси  м ў ғу л л ар  ва м аҳал-  
лий  а м а л д о р л а р н и н г  ў збош и м чалиги  ва ж аб р -зу л м и -  
д ан  безор бўлиб ға л аё н  кў тар ади .  Б у л а р  о р аси д а  энг 
йирик х а л қ  қўзғолони — с а р б а д о р л а р н и н г  чиқиш идир.
У  1337 йилда С аб завор  ш аҳ р и д а  б ош лани б , қари й б  
45 йил д аво м  этди.

Х а л қ  ом м асининг аж н аб и й  истилочилар  ҳ а м д а  ма- 
ҳ ал л и й  эзувч и ларга  қ а р ш и  аёвсиз  кураш и Урта Осиёда 
м ў ғу л лар  ҳукмронлигини анча за и ф л а ш т и р д и  ва у л ар га  
қ а р ш и  кескин ку р аш  кучайиш и учун зам и н  яр ати б  
берди. Темур м ан а  шу қ у л а й  в а зи я т д а н  ф ой д алан и б , 
ҳоким иятни қў л га  олди.

Амир Темур бин Т а р а ғ а й  Б аҳод и р  (1336— 1405) 
К еш  (ҳозирги Ш аҳ р и с а б з )  ш аҳ р и  яқи нидаги  Х ў ж а  И л- 
гор циш лоғида  дун ёга  келди. У 25 ёш и дан  б о ш л а б  >
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си ёсат  билан  ш уғу л л ан а  бош лайди . 1370 йилда у  Амир 
Ҳ усай к  усти дан  г а л а б а  қозониб д а в л а т  тепасига  келади .

Темур д а в л а т  апп арати н и  м у с та ҳ к а м л а ш га ,  м ай д а  
ва т а р қ о қ  ф е о д а л л и к л а р н и  б и р л аш ти ри ш га  ҳ а р а к а т  
қилди. У куч л и м а р к а з л а ш га н  д а в л а т  тузиш га  муваф- 
ф а қ  булди, м а м л а к а т д а  иқтисодий ва м адан и й  ўзгариш - 
л а р  қи лди . М овар о у н н аҳ р д а  ф ео дал  м у н о с а б ат л а р и у  
муста>;камланди, ўтроқ  аҳоли  ҳар  то м он лам а  ривож - 
л ан д и , тасав в у ф  м азҳ аби га  маисуб  йирик ш ахсларнн нг 
таъ си р и  кучайди.

Темур м а м л ак а тн и н г  иқтисодий қу д р ати н и  ош ириш - 
га ҳ а р а к а т  қилди . У ишғол қ и л ган  хориж ий м ам л ак ат -  
л а р д а  к а тта  б о й ли кларн и  қў л га  киритиб, у л ар н и  ша- 
ҳ а р л а р н и н г  ободончилиги учун сар ф  қилди.

X IV  асрнинг охирига  келиб  С а м а р к а н д  Ш ар қн и н г  
энг гў зал  ва обод  ш аҳ а р л а р и га  айланди . Б у  ер д а  у л кан  
бинолар , кенг хиёбонлар  қури ш га  кат т а  эътибор  берил- 
ди. И спап  сайёҳи  Р. Г. К лавихони нг м аъ л у м о ти га  кара-  
ган да ,  С а м а р к а и д н и н г  бойлиги ф а қ а т  озик-овқатнинг 
мўллиги  билан  б ел ги лан м асд аи ,  балк и  шойи матолар , 
атлас , м ў й н ад ан  к илинган ки й и м лар  ва ш унга ў х ш аш  
сон-саноксиз м оллар  билан  а ж р а л и б  турарди .

Темур д ав р и д а  қи ш лок  х ў ж ал и ги  яхш игина ривож - 
лан ди . М а м л а к а т д а  ҳ а р  хил қури лиш  ин ш оотлари  барпо 
қилинди. С уғориш  ш о хобчалари  тузати лди . Б у л а р д а н  
т а ш қ а р и  М уғоп чўли ўзл аш ти р и л ди , Хуросонда ва бош- 
қа  ж о й л а р д а  к а н а л л а р  ўткази лди , кўп рпклар  қурилди, 
й ў ллар  таъ м и р л ан ди .

X IV  асрнинг иккинчи яр м и д ан  б ош лаб  У рта  О сиёда  
ички ва т а ш қ и  сав д о  р а в н а қ  топа бош лади . Қ адим  
за м о н д а н  С а м а р к а н д  Ш а р к д а  муҳим савдо  м ар к ази  
эди, бу ердан  б ош қ а  м а м л а к а т л а р н и  боғловчи ипак 
йўли ўтар  эди. А йниқса  Ҳиндистон, Хитой, Россия, ар аб  
м а м л а к а т л а р и  б и л ан  к изғин савдо  а л о к а л а р и н и  ўрна- 
ти ли ш и  Т ем ур д ав л ати н и н г  иктисодий кУДРатини мус- 
т а \ к а м л а ш г а  х и зм ат  қилди.

Бу  д а в р д а  Урта Осиёнинг иж тимоий-сиёсий ва м а ъ ­
навий ҳ аёти да  ҳукмрон м аф к у р а  булмиш  ислом дини- 
нинг роли  кучайди.

У рта  О си ёда  м адан и ятн и н г  р и вож лан и ш и д а  кЎшни 
м а м л а к а т л а р  билан  м адан ий  а л о қ а л а р  муҳим роль 
ўйнади. М аъ л у м ки , У рта О сиё Эрон билан  к а д и м д а н  
м у с та қкам  ал о қ а  ўрн атган  эди. X IV — XV ас р л а р д а  бу 
икки д а в л а т  ў р таси д а  иқтисод р и вож лан и ш и  билан
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и з д а н и й  а л о қ а л а р  кучая  бош лади . Ш унингдек, бу д ав р -  
.д а  Хитой билаи  ҳ ам  алоқа  кучайди. 1420 йили 111оҳруҳ 
м аш ҳ у р  рассом Ғиёссиддин Н а қ қ о ш  бош чи ли ги да  у 
ёққ а  элчилар  ю боради. У лар  хитой х а л қи н и н г  урф -ода- 
ти, турмуш  тарзи , и зд а н и й  ҳаёти, д ав л а тн и  бош ц а ­
р и т  услуби ва ҳ о к азо л ар  билан  таниш иб  цайта- 
дилар.

Ш унингдек, Ш оҳруҳ  д ав р и д а  Ҳиндистон билан  ҳам  
а л о қ а  кучайди. 1448 йилда Ш оҳруҳ том онидан  ю борил- 
гаи  эл ч и л ар  о р аси д а  тарихчи  А б д у р а ззо қ  С ам ар ц ан д и й  
ҳам  бўлиб, у Ҳи иди стон м адан и яти  билан  та ни шиш 
и и кон и яти га  a fa  бўлади. Унга ҳин д  х алқин йнг  урф- 
о дати , м аросим лари , ҳинд  м иллий  мусицаси ва рацеи 
чуцур таассу р о т  цолдиради.

Т ем ури й лар  д ав р и д а  м адан и ятн и н г  янги  босцичига 
кўтари ли ш и да  ўтмиш  и з д а н и й  бой ли к лари н и  ўзл аш - 
тириш  ҳам  муҳим аҳ ам и ятга  эга бўлди. Ху су сан, бу 
д а в р д а  Урта О сиёда  цинд оли м лари н и н г  ф а л а к и ё т ,  риё- 
зиёт, тиббиёт, кимё ва бош ца со ц ал ар даги  тадцицот- 
л а р и ,  чунончи ҳин дларни нг « К а л и л а  ва Д им  на» асари  
У рта  О сиёда  катта  ш у ҳ р ат  цозонган эди.

Урта Осиёда айницеа цадим ги  юном м адан и яти га  
цизициш  куч л и эди. И л  к урта  а е р л а р д а  юнон о л и м л а ­
рининг ри солалари  ю нончадан а р а б  ти л и га  т а р ж и м а  
цилииган, у л а р г а  к ўп лаб  ш ар ҳ л а р  битилган  эди. Ш у- 
нинг учуй цадимги ю нонларнинг ар аб  тилига  та р ж и м а  
цилинган  ас а р л ар и ,  хусусан Арасту, Афлотун, П толем ей  
ва бо ш қ алар н и н г  табиий-илмий ва ф алс а ф и й  ас а р л ар и  
X IV — XV аерда  хам Урта Осиё о л и м л ар и  учун та ниш * 
эди.
" X IV — XV а е р л а р д а  м а д а н и я т  ва ил м-ф ан тарацциё-  
тида Урта Осиё хал ц л ар и н и и г  IX— XII ае р л а р да г и  
и з д а н и й  меросини ўргаииьц алоҳи да  ўринни э гал л ади .

Павоий, 2Комий, Б  и ной й, К ош иф ий ва бош ц алар  
д у н ёц ар аш лар и н и н г  та ком ил топиш ида Ф оробий, И бн 
Сино, Н асридди н Тусий каб и л ар н и н г  илмий мероси 
ғоявий м анба  бўлиб хи зм ат  цилди. Ш унин г учун ҳам 
ж а м и я т  ва д ав л а тн и  бош ц ари ш , бахт -саодатга  эриш иш , 
ком ил инсонни та р б и я л а ш , м у к а м м а л  ва ад о л а т л и  ж а ­
м ият  бар  по цилиш каби  м а с а л а л а р н и н г  ўзига хос тал- 
кин цилиниши билан бирга ул ар  ў р таси д а  м у ш та р а к л и к  
ва ў х ш аш л и к л ар  кўп.

X IV —XV аерда  з а р г а р л и к  ҳам  юцори босцичга кўта- 
рилди. З а р г а р л а р  м етал га  бадиий б езак  бердилар ,
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олтин, кум уш  ва бронза  эр и тад и ган  моҳир у стал ар  
на идо бўлди.

XV асрнинг иккинчи яр м и д ан  б ош лаб  м еъм орчи ли к  
сан ъ ати  ҳ ам  тез т а р ақ қ и й  эта бош лади . Хусусан, Темур 
С а м а р қ а н д д а  Бибихоним, Kyj<caport м асж иди , Ш оҳи- 
зи н да  м ақ б ар аси н и  барп о  қилди. Кеш (Ш аҳ р и сабз)  
ш ақ р и д а  О қ  сарой  қу р и л а  бош лади . Б у л а р д а н  таш - 
қ ари ,  унинг д ав р и д а  С а м а р к а н д  атр о ф и да  Боғи Ш ам о л , 
Б о ги  Д и л к у ш о , Боги  нав, Боги Чинор қурилди. Темур 
ободончилик и ш л ар и га  катта  эътибор бериб, кўп риклар , 
суғориш  инш оотлари, карвон  сарой лари , р або тл ар  қур- 
дирди , к а н а л л а р  ўтказди , кўп лаб  м актаб , Мадраса ва 
х р н ақ о ҳ лар ,  ҳ а м м о м л а р  барпо қилди.

X IV — XV а е р л а р д а  С а м а р к а н д ,  Ҳирот ва бош қа 
ш а қ а р л а р д а  м усаввирлик  м актаби  т а р ақ қ и й  этди. М аъ- 
л у м о тл ар га  қ а р а г а н д а ,  П авоий д ав р и д а  н ақ қош ли к  
сан ъ ати н и н г  моҳир устал ар и  пайдо бўлди. Хусусан, 
•кШарқ Р а ф а э л и »  номини олгаи , дунёга  маш ҳур Беҳзод  
ва Ш оҳ М у за ф ф а р  ном лари  алоҳи да  ўринни тутади.

Б еҳ зо д  (1455— 1535) Ҳирот рассом чили к  м актаби  
бадиий услубининг асосчисидир. У рассом ли к санъатини  
ю қори босқичга  кўтарди , о д ам л а р  суратиии чизди, 
т а б и а т  м ан за р а л а р и н и  тасви рлади , ки тобларни  безади. 
Унииг илк асари  « З а ф а р н о м а »  китобига  солинган расм - 
л а р  бўлиб, унда XIV асрнинг охирида рўй берган  воқе- 
а л а р  тасви рлан ган .  Ундан таш қ а р и ,  Б еҳ зо д  Хисрав Д еҳ-  
лавийнинг «Хамса», С аъдийн инг «Бўстон» асар л ар и н и  
н а қ ш л а р  би л ан  б езаган . Ҳусайн Б ой қаро , Хотифий. 
Ж о м и й  ва бо ш қ алар н и н г  суратиии чизган. Б у  су р атл ар  
ҳозир дунёнинг турли  м у зей лари  ва кутубхон алари да  
еак;ланмоқда.

X IV — XV а е р л а р д а  ҳаттотлик  ва м уқовасозлик  с а н ъ ­
ати ҳам  т а р ақ қ и й  эта бош лади . Н аф и с  китоб ва ҳат- 
тотлик  сан ъ ати  соҳасида  янги у слублар  пай до  булди. 
М асал ан ,  Мир Али Т абри зи й  (1330— 1404) н астали қ  
услубини ихтиро қилди. Б у  услуб  «Ҳатти Хиротий» номи 
билан  атали б , кейинчалик бутун Я қин ва Урта Ш а р қ  
м а м л а к а т л а р и г а  кенг ёйилди.

С а м а р к а н д  ва Ҳ иротда ҳ аттотли к  сан ъ ати н и  камо- 
лотга етказган  иктидорли  ва қобили ятли  хуснихат  у с т а ­
л а р и  етиш и б чиқди. У лар  орасида  айн иқса , Султои Али 
М а ц ц а д и й ,  Р аф и қи й  тахаллуси н и  олгаи  Мир Али М аж - 
нуи бин К ам оли дди н  М ахм уд , С а м а р қ а н д л и к  ҳаттот 
Х ў ж а  А бдулқодир  Р у я н д а  (ваф оти  1434 й и л) ,  «Ҳат гот-
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л а р  султони» номини олган  С ултон А ли (1437— 1520) 
ва б о ш қ а л а р  а ж р а л и б  туради .

X IV — XV а е р л а р д а  м усиқа  соҳасида  у з  касбининг 
моҳир у с тал а р и  б ас т а к о р л а р  А бдуқодир Н ай и , Ҳусайн 
Уди.и, Х ў ж а  Ю суф А ндиж оний, A la влоно Н а ж м и д д и н  
К авкаб и н , Ш охлули  Ғ и ж ж аки й ,  Д а р в и ш  А ҳ м а д  Қону- 
ний, Устод Ш одий ва б о ш қ а л а р  я ш а б  и ж о д  этган л ар  
У луғбёк, Н авоий , Ж о м и й  Биноий каби  бую к м у таф ак-  
ки р л ар  куй л ар  б ас т а л а га н л ар .

X IV —XV ае р л а р д а  ф а н л ар н и н г  кўп со ҳ ал ар и га ,  
хусусан, тиббиёт риёзиёт, ҳ ан д аса ,  ж у ғр о ф и я ,  ф а л а ­
киёт, тарих , м антиқ , адаб и ёт  педагогика, ф а л с а ф а ,  
ахлоқш ун осли к  ва б ош қа  ф а н л а р г а  к а тта  эътибор 
берилган . А йниқса, ад а б и ё т  ва  ад аб и ётш у н о сли к  тез 
тар ак қ и й  эта  бош лади . Ш еъ р и ят ,  назм  со ҳ аси д а  иж од  
қилувчи м аш ҳур  ш оирлар  етишиб чиқди.

С а м а р қ а н д д а  йирик ш ои рлар  Д а в л а т ш о ҳ  С ам ар -  
қ ан ди й  (1437— 1496) ва С аккоки й  (XV а с р ) ,  Бисотий 
С ам ар қ ан д и й , Ж а в ҳ а р и й ,  Х ў ж а  Сўғдий С ам ар қ ан д и й ,  
М и рзаб ек ,  Э. Восифий, Н и ёзи й л ар  и ж од  қи л ди лар .  
Д а в л а т ш о ҳ  С а м а р қ а н д и й  « Т азки р ат  уш -ш уаро»  (ш оир­
л а р  ҳ ақ и да  т а зк и р а )  номли ри солаларнин г, С аккоки й  
эса  ғ а за л  ва қ а с и д а л а р н и н г  м уалли ф и ди р .

Х ў ж а н д д а  К ам о л  Х ўж ан дий  (ваф оти  1402 йи л) ,  
Б а л х д а  эса Д у р  бек (X IV — XV аср)  и ж о д  қи лган . Д у р -  
бек  «Ю суф ва З у л ай х о »  достонини ёзган. Ҳ ай д ар  Хо- 
р азм ий  эса  (X IV — XV аср)  «М ахзун  ул  — асрор  («Сир- 
л а р  хази н аси »)  рисоласини битган. Б у л а р д а н  т а ш қ а р и  
ў ш а  д а в р д а  И с м а т  Бухорий (1365— 1436), Ҳ офиз Хо- 
р а зм и й  (X IV — XV а с р ) ,  Яқиний (XV а с р ) ,  Х илолий 
(X V acp) ,  Гадоий (Х \7 а с р ) ,  Атоий ва б о ш қ а  шоир ва 
ёзувч и лар  яш аб , и ж од  этган лар .

XV аерда  адабиёт , ш еърият, и ж  т  и м о и й - ф а л с а ф и й ва 
ахлоқий  ф и кр л ар  бую к ў зб ек  ш оири ва м у таф ак к и р и  
А лиш ер Н авоий тим солида  ўзининг ю қори ч ўққи сига  
кўтарилди.

XV асрнинг йирик м у таф ак к и р и  ф орс-тож и к шоири 
ва оли ми А бдураҳм он  Ж о м и й  (1414— 1492 йил л ар)  
ҳам  Урта Осиё м адан и яти  ва ф ан и га  у л к ан  ҳисса қўш- 
гандир.

Унинг иж оди кўп қ и р р али  бўлиб, адабиётш ун осли к , 
тилш унослик, ф а л с а ф а ,  т асав в у ф ,  сан ъ атн и н г  турли  
соҳалари , ш еъ ри ят  ва наерни  ўз ичига қ а м р а б  олади . 
М у таф ак к и р  бир неча ўн л аб  йирик а с а р л ар н и н г  чунон-
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чи « Н а ф а қ а т  ул-унс, « Л у ж ж а т  ул-асрор», « Р и солаи  
муам м о», « Б а ҳ о р истон», « Р и солаи  мусиқи» ва бошқа 
а сар л ар и и  сзади . Унинг асосий р и с о л ал ар  тўплам и 
« Ҳ аф т  авранг»  («Етти тахт») бўлиб, ул ар  «Т уҳф атул  
аҳрор» («Н урон и й лар  ту ҳ ф аси » ) ,  « С аб ҳ ату л  аброр»  
(«Т"а?қв6дорлар тасб еҳ и » ) ,  «Ю суф ва Зулайҳо» , « Л ай л и  
ва М аж н у н » , «Х ирадном айи  И скан дари й »  (« И скан д ар  
х ирадном аси»)  «С илсилатуз-захоб»  (О лтин зан ж и р )  
ва «С алом он ва А бсол» к аб и л ар  ш у л ар  ж ум ласи дан - 
дир.

.Д б м и й  уз а с а р л ар и д а  умуминсоний м азм ун  касб  эт- 
ган  ин сон п арварли к  гоялари ни  илгари  сурди. У форс- 
т о ж и к  адабиётиии  ри во ж л ан ти р и ш га  у л к а н  ҳисса қўш - 
ди. А сар л ар и н и н г  бадиийлиги , м азм ун дорли ги  ва  х а л қ -  
чиллиги учун ку р аш  олиб борди.

Тем ури й лар  д а в р и д а  тилш ун осли кка  ҳ ам  катта  
эътибор  б ери ла  бош лади . Ж о м и й  ва Н ав о и й даи  таш қ а-  
ри, тил  м у ам м о л ар и  билан  ш у гуллап ган  йирик оли м лар  
пайдо бўлди. XV аерда  С а м а р қ а н д д а  я ш а б  и ж о д  этган  
о л й м л а р  Ибн А бу Б а к р  Л а й с и й  С а м а р қ а н д и й  ҳ а м д а  
И сом иддин И броҳим  И бн  М у ҳ а м м а д  ибн А рабш о ҳ  
н ом ларин и  келти ри ш  мумкин.

X IV  асрнинг иккинчи яр м и д ан  б о ш л аб  У рта Осиёда 
ф а л а к қ ё т  ва риёзиёт  ф а н л а р и  ҳам  ривож  топди. Улуғ-! 
бек асос солган  ф а л а к и ё т  м актаби  ўш а д ав р д а  табиий- 
илм йй ф икр та р ақ қ и ё ти д а  муҳим роль ўйнади.

У лугбек ж а х о н  м адан и яти  ва илм -ф ани  р ав н а қ и га  
у л к ан  ҳисса қў ш ган  бую к м утаф акк и р д и р .  Улугбек 
д ав р и д а  1417— 1420 й и л л а р д а  Регистонда у л к а н  Мадраса 
қуриб би ткази лди . Ш у й и лл ар д а  Б ухорода ,  1432— 1433 
й и л л а р д а  Ғ и ж ду во н да  м а д р а с а л а р  барп о  қилииди. Б у ­
л а р д а н  т а ш қ а р и ,  У лугбек Темур д ав р и д а  қу р и л а  бошла- 
ган Бибихоним м асж иди , Гўри амир м ақб араси н н  қуриб 
б итказди . Б у  д а в р д а г и  энг нодир м еъм орчи ли к  санъа^ 
тининг нам унаси  1429 йилда барп о  қи линган  Улугбек- 
нинг' ф а л а к и ё т  расадхон аси ди р .

У л у гб ек  асос со л ган  ф а л а к и ё т  м а к т а б и д а и  ж у д а  
кўп иқтидорли о л и м л ар  етишиб чиқди. У л ар  М ансур  
Кощий, М а р я м  Ч ал аби й , Қ о зи зо да  Рум ий , А бдуали  
Б и р ж ан д и й , Али Қуш чи, Ғиёсиддин Ж а м ш и д  ва бошқа- 
лардир.
. , .Б у  д а в р д а  тибби ёт  илм и ҳ ам  ўзининг йирик намоян- 

д ал а р и га  эга  эди. С а м а р қ а н д г а  келиб и ж од  қилган , та-  
бобат ' илмининг йирик в а к и л л а р и д а н  Бурхонуддин на-
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фис ибн Э в аз  хаким  ал-К ирм оний ва С ултон Али Таби б  
Хуросонийдир.

X IV — XV ае р л а р д а  У рта  О сиёда  м аитиқ  ва ф а л с а ф а  
ф а н л а р и  билан  ш у ғуллан ган  йирик о л и м л ар  пайдо 
бўлди. Б у  ф ан ларн и н г  р и во ж  и, асосан икки йирик 
М утафаккир С аъди дди н  бин У м ар  Т аф тазо н и й  ва  Мир 
С айй ид  Ж у р ж о н и й  ном лари  билан  ч ам б а р ч а с  боглиц- 
Дир.

Ж у р ж о н и й  ва Т а ф т а зо н и й л а р д а н  та ш к а р и ,  С ам ар-  
қ а н д д а  ў ш а  д а в р д а  М авл о н о  А б ду ж аб б о р  Х оразмий , 
М авлоно  Ш ам си дд и н  М унш ий, М авлоно  А бдулла  Л исок , 
М авлоно  Б ад р и д ди н  А ҳм ад, М авлоно  Н уғм ониддин Хо­
разм ий , Х ўж а А ф зал ,  М авлоно  О ловиддин Коший, 
Ж  ало л Ҳ окий ва б ош қ а  ол и м л ар  я ш а б  и ж од  э т г а н ­
лар .

Уму май олган да ,  бу д а в р д а  ф а л с а ф а  ва ахлоқш у- 
носликка оид  м ахсус р и с о л ал ар  IX— X III  а е р л а р га  
нисбатан  кам р о к  учрайди . Л ен и н  илгор и ж ти м оий-ф ал- 
сафий ва ахлоқий  ф и к р л а р  бадиий ад аб и ётд а ,  т а с а в ­
вуф ш еъ ри яти да ,  н азм  ва н аерда , г а з а л  ва р уб ои й лард а  
м у ф ассал  баси килина бош лади . Ш унинг учун ҳ ам  бе- 
ж и з  эм аски , У байд Закоиий , Ж ом и й , Л утф и й , Биноий 
ва бо ш қ алар н и н г  бадиий а с а р л а р и  бой ф алс а ф и й  ва  
ахлоқий  м азм унга  эга.

Бу д а в р д а  ах л о қ  ва т а ъ л и м -та р б и я  м у ам м о лар и га  
б аги ш л а н га н  р и со л ал ар  орасида Ҳусайн Воиз Кошифий 
в а  Ж а л о л и д д и н  Д ав о н и й л ар н и н г  мероси ало.ҳида ўринни 
эгаллай ди .

Б у  д ав р д а  тарих  ф а  ни та р ақ қ и й  эта  бош лади . Т арих  
соҳасида  и ж од  қилувчи йирик м у таф акк и р л ар  пайдо 
бўлди. Б у л а р  ичида X IV —XV а е р л а р д а  я ш а б  иж од  
этган  А ҳ м а д  ибн М аҳм удн и н г  «Китоби м уллазода» ,  
А бду р аззо қ  С ам ар қ ан д и й н и н г  (1413— 1482) « М атлаъ  
ас -саъ дай н  ва м а ж м а ъ  а л -б аҳ р ай н »  («И кки  сао датл и  
ю лдузнинг чиқиш и ва икки денгизиинг қўш и ли ш и »),  
Ҳ оф из Абрўнинг (1361 — 1430) « З у б д а т  ат -таварих»  
(«Т ари хларн и н г  с а р а с и » ) ,  Ш ар о ф и д д и н  Али Яздийнинг 
(1454 й. д а  ваф от  этган)  « З а ф а р н о м а »  си, Ҳиротлик 
тарихчи  Ф осиҳ Ҳ авоф ийнинг (1375— 1442) « М уж м ал-и  
фосиҳи» («Фосиҳн тўплам и») каби  р и с о л а л а р и н и .к ў р -  
сати б  ўтиш мумкин. Ш унингдек, XV— XVI аерда. маш - 
ҳур тари хчи лар  М ирҳон д  ва Х оидамир я ш а б  и ж од  қил- 
ди лар .  Ю қори даги ларн и  хулоса қи либ  шуни та ъ к и д л а ш  
керак ки ,  Урта О сиёдаги X IV — XV асрдаги  м адан ий  кў-



тар и н ки л и к  ўзининг хусусияти, йўн али ш и ж и ҳ а тд а н  
IX— XII а е р л а р д а ги  У рта О сиёдаги  Уйғониш  даври нии г 
қонуний давом и ди р . Зеро , унга  ҳам  Уйгониш  д ав р и га  мое 
к е л а д и га н  иқтисод, м адан и ят ,  илм -ф ан , с а н ъ а т  соҳа- 
си д а  беқиёс т а р ақ қ и ё т ,  қад и м ги  юнон м адан и яти  ва 
ўтм иш  ҳ а д р и я т л а р и г а  қи зиқиш , ин сонпарварлик , ю к сак  
ф а зи л а тн и  к у й л аш  ва бош қа ш унга ўхш аш  хусусият- 
л а р  хос эди.

Ш унинг учун ҳам  Т ем урийлар  м адан и яти  ж а ҳ о н  
м адан и яти  ри вож и га  у л к а н  ҳисса бўлиб қўш илди. У 
У лугбек, Н авоий , Б еҳзод , Ж о м и й  каби ж а х о н га  танил- 
ган  буюк сий моларни етк ази б  берди.

2. С А Ъ Д И Д Д И Н  Т А Ф Т А З О Н И Й  ВА М И Р  САГОИД Ш А Р И Ф  
Ж У Р Ж О Н И Й Н И Н Г  Ф А Л С А Ф И Й  ВА М А Н Т И Қ И Й  

Қ А Р А Ш Л А Р И

У рта  Осиё ф алсаф и й  т а ф а к к у р и  тар и х и д а  ўчмас из 
колдирган  ал л о м а  С аъди дди н  Т аф тазон и й  1322 йилда 
А ш хобод яқи нидаги  Н исо ш аҳ р и  атроф и даги  Т авф тазо н  
ки ш логида  тугилди . Тем ур  ўз м аркази й  д ав л ати н и  туз- 
гунча бўлган  ф ео дал  ур у ш лар и  н ати ж аси даги  нотинч- 
л и к л а р  ёш Т аф тазо н и й н и  Ҳуросон ш аҳ а р л а р и  бўйлаб  
сар гар до н  бўлиб юришга м а ж б у р  этди. 16 ёш ли  Саъ» 
диддии  илоҳиёт ф ан лари н и , а р а б  тили, нутқ  сан ъ ати  ва 
м антиқ  соҳаларипи  м у к а м м а л  эга л л а д и .  Б у  ф аи л ар н и  
у ў ш а  д ав р н и н г  м аш ҳур  о л и м л ар и  бўлган  А зиддин 
И ж и й  ва Қ утби ддин Розий  ат -Т ахтон и й лардан  ўрганди. 
Т аф тазони йни нг  16 ёш и да  ёзган  бирннчи илмий асари  
унга ш уҳрат  олиб  келди  ва унинг м а д р а с а д а  м ударрис- 
л и к  қилиш  ҳуқуқини қў л га  киритиш нга  с а б а б  бўлди.

% 1340 йи лдан  1372 й и ллар  ичида Т аф тазо н и й  Ғиж- 
дувон, Ж о н ,  Туркистон , Ҳирот ва М овароунаҳрни нг 
б о ш қ а  ш аҳ а р л а р и д а г и  м а д р а с а л а р д а  д а р е  бериб, йирик 
олим сиф ати да  ш уҳрат  қозонди. А йниқса  мантиқ , нутқ 
сан ъ ат ,  а р а б  тили  гр ам м ати к аси  ва илоҳиёт со ҳ ал ар и да  
унга  т е н г  ке л а д и га н  олим кам  топилар  эди Унинг 
зам он дош и  м аш ҳур  а р а б  тарихчиси  И бн Х алдун Т а ф ­
тазоний  ҳ а қ и д а  қ у й идагиларии  ёзган  эди: «М овароун-

1 С адихон М у р тазо ев . С аъдидди н  Т аф тазоний  асарларида  дунс- 
қараш , билиш  назарияси  ва м антилий м асалаларнинг ёритилиш и. Ав­
тореф ерат, Тош кент, 1975, 5- бет.

131



н аҳ р д ан  чиққан  қуёш нинг нури а р а б  м а м л а к а т л а р и  ва 
И сп ан и я гач а  етиб  к е л м о қ д а » 1.

Гафтазонийнинг ш уҳрати  ўз пойтахти  С а м а р қ а и д г а  
энг маш ҳур о л и м л ар ,  ҳ у н ар м ан д л ар  в а у с т ал а р н и  тўп- 
л а ё тга н  А мир Т ем урга  ҳам  етиб келди. У  Т аф тазон и й н и  
С а м а р қ а н д г а  чақ и р ти р ад и . Т аф тазон и й  ум рининг охи- 
ригача  сар о й д а  яш ай ди  ва 1392 йилнинг 12 августида 
в аф от  этади .

Т аф тазони йни нг  пазари й  мероси ў р та  аср л ар  фани- 
нинг б ар ч а  соҳ ал ар и н и  ўз ичига олади . Қ у р ъ о н  таф си- 
ридан  б ош қа  а с а р л а р и  а р а б  тилида  ёзи лган  бўлиб, у л а р  
ичида м антиқ , нутқ с а н ъ а т и  ва а р а б  тили  гр ам м ати к а -  
сига оид  р и со л ал ар и  а л о ҳ и д а  ўрин тутади . Б у  рисола- 
л а р д а н  X IV  асрнинг иккинчи яр м и д ан  XVI асрнинг 
иккинчи я р м и гача  М овароунн аҳр  ва унинг атроф и даги  
ў л к а л а р  м а д р а с а л а р и д а  ўқув  қў л л а н м а с и  си ф ати да  
ф о й д ал ан и л ган .  Е. Э. Б ертельс  ўз та д қ и қ о т л а р и д а  форс- 
то ж и к  ш еърияти нин г буюк классиги А б дураҳм он  Ж о ­
мий ш еъ ри ят  ва нутқ  сан ъ ати н и  С аъ д и д ди н  Т а ф т а з о ­
ний а с а р л а р и д а н  ўрганганлигин и  кўрсатиб  ўтади.

Т аф тазон и й  қи р қ д аи  о р ти қ  асар  ёзган  бўлиб бизгача  
етиб келган а с а р л ар и д а н  д и қ қ а тга  са зо в о р л ар и  қуйида- 
ги лар :  «Тахзиб  ал -м ан ти қ  в а л -К а л о м »  («М антиқ  ва 
Қ ал о м га  с а й қ а л  б ер и ш » ) ,  «А с-С аъдия» (X III  аср охири 
ва XIV аср биринчи я р м и д а  яш аган  К отибийнинг ман- 
ти ^ қ а  оид  «Аш Ш ам си я»  рнсоласига  ёзи лган  ш ар ҳ ) ,  
«А л-мутаввол» (Н у т қ  с аи ъ ати га  оид  «К енг тал ц и н » ) ,  
«М ухтасар  ал-м аоний» (ри тори кага  оид  «Қ и сқ ача  м аъ -  
н о л ар » ) ,  «Ал-ирш од ал-ходий (а р а б  тили гр ам м ати к а -  
сига оид «Й ўл бош ловчи р а ҳ б а р » ) ,  «А л-м ақосид  ат- 
толибин» (ф а л с а ф а  ва К ал о м га  оид  «Толиби и л м л ар н и и г  
м а қ с а д л а р и » ) ,  «Р исола  фи зав о е  а л -м у сал л ас»  (« ^ ч  
бурчакнинг б у р чак л ар и  ҳ а қ и д а  рисола») б у лар д ан  таш - 
қари  Т аф тазон и й  ўзи дан  олдинги ўтган  м у таф ак к и р л ар -  
нинг ас а р л ар и га  кўп лаб  ш ар ҳ л ар  ва ҳо ш и ял ар  ёзган .

С аъ д и д ди н  Т аф тазо н и й  ўз  ф алс а ф и й  қ а р а ш л а р и д а  
т а б и а т  ҳоди салари  ўр таси да  с аб аб -о қи б ат  м уносабат-  
л а р и  м авж у д л и ги га  ш убҳа  қи лм ай ди . Б о з  устига у бор- 
лиқнин г ана ш ундай  м у н осаб атлари н и  д и қ қ а т  би л ан  
т а ҳ л и л  этиб, с а б а б  ва оқи батни нг м уайян  хилм а-хил  
турлари ни  а ж р а т и б  кўрсатади . С а б аб  — бу ш ундай  нар- 
саки , нарсанинг м а в ж у д  бўлиш и унга боғли қдир . Са-

1 И бн Халдун. М уқаддим а. Қ оҳира, 1985, I ж илд, 545- бст.

132



баб  ички ва та ш қ и  кўри н и ш ларга  эга. Агар сабабн и н г  
м уайян  б елги лари  оқи батга  кўчиб ўтса ,  унда ички сабаб  
нам оён  бўлган  б ўлад и , а г а р д а  бунинг акси бўлса, унда 
та ш қ и  с а б а б  ўзлигини кўрсатган  б ў л а д и ].

Т аф тазон и й  д у н ё қ а р а ш и д аги  д и қ қ а т г а  сазовор  ма- 
с а л а л а р д а п  бири қ а з о  ва  кад р  х а м д а  ирода эркинлиги- 
дир. М аъ л у м ки , ирода эркинлиги  м а с а л а с и д а  кўп лаб  
ф а й л а с у ф л а р  ҳар  хил ф и кр л а р  баён эти ш га ва и неон 
ўз  х у л қ-атво р и д а  эркинми, яъни  ихтиёри ўз  қўли дам и , 
деган  сав о л га  ж а в о б  топиш га и н ти лган лар .

С аъди дди н  Т аф тазо н и й  ўзининг «Тахзиб  ал -м ан ти қ  
ва а л -кал о м »  асари да  инсоииииг хулқ-атвори даги  ирода 
эркинлиги  м ас а л а с и га  кен гроқ  тўхталади .  Унинг фик- 
рича  ҳар  қ а н д а й  о л и ж аи о б л и к  ва хайрли  и ш л ар  уз 
т аб и а т и га  кўра  худонинг м оҳи яти дан  келиб ч и қад и  ва 
у ҳ а м м а  н арсани нг  ҳолиқи  сиф ати да  хайр  ва ш ароф ат-  
иинг я р атган л и ги  са б а б д а н  инсонларни ёмон хулқ-ат- 
в о р д ан  тийилиб  туриш га  чорлайди. ё м о н  х у л қ л ар ,  гу- 
н оҳлар  инсонга хос н а р с а л а р  б ў лм асд ан ,  у л а р  ф а қ а т  
к и ш и ларн и  синаш  учун я р а ти л га н л а р .  Ш у н дай  қилиб, 
унинг ф и кри ча ,  Худо уз  б ан д а л а р и г а  икки йўлни «так- 
л и ф »  этади , яъни ш ар аф л и ,  хайрли  ф ао л и ят  кўрсатиш ни 
ёки ном атлуб  м аш гу л о тл ар  билан  гуноҳга ботишни, 
гуноҳга  ботиш эса  ж а з о г а  тортилнш ии келтириб чиқа- 
ради . М у таф ак ки р н и н г  т аъ ки д л аш и ч а ,  худо том онидан  
кўп роқ  йн сон ларга  х ай рли  иш лар  қилиш , гай ри ш аъ ри й  
и ш лар  к а м р о қ  бўлиш и та ъ к и д л а н а д и .  Қ ай си  йўлни тан- 
л а ш  рнсоннинг ўз и родасига  боғлиқдир. Ш унинг учун 
худо ёмон хулқ-атворли  инсонларни ж а зо л а й д и .  Ёмон 
хулц-атворни  қ о р а л а ш  худонинг и родасига  қар ш и  бо- 
риш  эм ас ,  чупки ёмоиликпи ер ю зида  м авж у д л и ги  ин ­
сон ларн и  п окликка  чорловчи синовдир.

Б и л и ш  н а за р и я с и д а  Т аф тазон и й н и н г  қ а р а ш л а р и  И бн 
С ин оникидан  ф а р қ  қи лади . М асал ан ,  Ибн Сино нарса , 
ҳ о д и сал ар  ҳ ақ и даги  м а ъ л у м о тл а р н и  бил им деб  қабул  
этган  бўлса, Т аф тазо н и й  у ларн и  алоҳи да  ҳис-туйғу ва 
билим  ўртаси даги  воситавий босқич деб  туш унади. Б и ­
лиш  ж а р а ё н и  уч ш артни тақозо  этади :

1. Ҳис-туйғу о р ган л ар и  ва а ш ё л а р  ўр таси да  ўзаро  
таъсир.

1 С аъдиддин  Т аф тазоний , «Тахзиб ал -м а н п щ  в а ал-калом ». Д у ­
ш анбе ш аҳридаги  Ф ирдавсий ном идаги Ж у м ҳ у р и ят  кутубхонасида 
инв. №  2979 р ақам и  остида сақл ан аётган  қў л ёзм а , 7- бет.
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2. Б у  о м и лларн и н г  инеон рухи том онидан  қ а б у л  
этнлиш и.

3. Аклий билиш  1.
, Ҳис-туйғуни Т аф тазон и й  таш қ и  ҳиссиёт деб  атаб , 

ички ҳис-туйғу ҳ ам  та ш қ и  ҳиссиёт асосида пайдо бўлиш - 
лигини таъ ки д лай д и . Н а р с а л а р  тўғри сида  бирор тушунча 
ҳосил қи ли ш  ҳис-туйғу уйғотган  қи ёф а о р қ а л и  а м а л га  
ош иш ини кўрсатиб  ў тади  2.

А ш ёлар  ва ҳ о д и сал ар  м авж у д л и ги  т у ф ай ли  ул ар  
уйғотган  ҳис-туйғу ш а к л л а р и д а н  билим ш ак л л ан ад и . 
Ч унки  ҳиссиёт м о д д а д ан  унинг зар у р и й  си ф а тл а р и  ва 
а л о қ а л а р н  би л ан  би р гали кд а  та ш қ и  қи ёф асин игин а  қа- 
бул  қи либ  олади . Ш у  с а б а б д а н  м у таф акк и р н и н г  ф и к ­
рича, ҳиссий тасав в у р га  эга  бўлиш  учун м одданинг 
бўлишлиги ш артдир. Л е к и н  ақлий , мантнкий билиш  эса 
моддий асосдаи  анча у зо қ лаш ган  бўлиб, ҳиссий билим- 
л а р г а  қ а р а г а н д а  ю қорироқ босқичдаи ҳосил бўлади.

Т аф тазон и й  ф икрича, м антиқ  т а ф а к к у р д а г и  хатоли к-  
л а р д а н  халос  қ и л ад и ган  восита бўлиб, янги б и л и м л ар  
ҳосил қи ли ш  зам ии иди р  Ч М антиқий билиш  ш а к л л а р и  
тасавву р о т  ва тасдиқотдир . Би рор  аш ё  ёки ҳодисани 
тасавву р  этиш ва унинг тўғри сида  ҳукм ч и қар и ш д а  асо ­
сий ўринни тил  б а ж а р а д и .  О нг ва унинг белгиси нутқ 
бир-бири билан  бевосита  боғланган дир . Би рор  аш ё  ёки 
ҳодисани белгиси бўлган  сўзлар ,  бирор бир м азм ун 
туф ай ли ги н а  қан дай д и р  м аъ н о  касб  этади . С ў зл ар  за  
у л арн и н г  ҳар хил ту рлари н и  тилш ун осли к  ф ан и  ўрга- 
нади, м ан ти қ  эса  м уайян  м азм у н га  ал о қад о р  муноса- 
батдаги  белгилар  ўрнини ани қловчи  сў зл ар н и  ўрганади . 
Ш ун дай  қилиб, Т аф тазони й  ф и кри ча , м ан ти қ  ф ан и  мав- 
ҳум м антиқий онг билан  боғл ан ган  бўлиб, туш унча ва 
ҳукмни иф одаловчи сўзлар  ва гап ларн и  таҳ ли л  этади .

Унинг қ а й д  этиш ича, туш ун ча  м уайян  сў зл ар  ёрда-  
мида инсои а ^ л и д а  акс  э тад и ган  аш ё л а р  ва т а б и а т  ҳо- 
ди сал ар и н и н г  м а ж м у а с и д а н  келиб  чиқади . И нсон ақл и  
умумий аш ёл ар н и н г  хусусиятлари  ва белгилари ни  
ҳам да  у л а р ш ш г  айрим  қи см лари ни  ҳам atcc этти- 
ради.

А қл  қуроли  о р қ а л и  аш ёл ар н и  акс этти р ади ган  ту- 
ш ун чаларн и  т а ъ р и ф л а б  Т аф тазо н и й  ўз  олди га  ш ундай

1 Қ аран г: Тақриби ал  м аром  фи баҳзиб ал-калом , 2- қисм, 
65- бет.

2 Қ аранг: Уша ж ойда, 66- бет.
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с а вол  нў иди: ту ш у н чал ар  қан д ай  келиб  чиқади  ва ш а к л : 
лан ади .  .Т аф тазо н и й  ақлнинг таҳли лий  — хулосавий  қо- 
бнлияти  (таҳли лот)  ва шуурий истеъдоди (м аф ҳум от)  
т у ш у н чал ар  ш ак л л ан и ш и  учун асосий йўл деб ҳисоб- 
лай ди . Унинг т аъ ки д л аш и ча :  « Ф а қ а т  таҳ ли л о т  ва маф - 
ҳум от  воситасидаги на  аш ё л а р  ҳ а қ и д а  м уайян  туш ун­
ч а л а р  ҳосил этиш  мумкин».

Т аф тазони йни нг  илмий мероси унинг Я кин ва Урта 
Ш а р и  х ал к л а р и  иж тимоий-сиёсий таф а к к у р и  тари хи д а  
илгор урии тутган  кадим ги  юнон ф а й л а су ф  ва мантиқ- 
ш унослари  м ак таби га  мансублигини кўрсатади . Аммо 
э р ам и зд ан  олдинги илмий ю тук лар  билан  чегаралаи -  
м ас д ан  Ш ар  и уйгониш д а  ври ю к сакл и к л ар и д ан  туриб 
у ни р и во ж л ан ти р ган л и ги  ва янги гоя л ар билан бойит- 
ган ли ги  д и қ н а тга  сазовордир.

Унинг ёзган  а сар л ар и  ўз илмий нимматини хозирда 
ҳам йўкотганн йўқ. Т аф тазони йни нг илмий меросини 
ў р ган и ш  т а ф а к к у р и м и з  тарихини за р ҳ а л  с а х и ф а л а р га  
бой и тиш им кони ни очиб беради.

Мир Саййид Ш ари ф  Ж у р ж о н и й  Темур асос солган  
м а р к а з л а ш г а н  д а в л а т  пойтахти С а м а р қ а н д га  бутун 
ш а р қ  м а м л ак а тл а р и н и н г  энг маш ҳур о л и м лари  м аж -  
б у р аи  бўлса  хам кўчирилиб, у л а р г а  ўз  со ҳ а л а р и д а  
илм ий и зл ан и ш л ар и н и  давом  этти ри ш лари  учун қу л ай  
ш а роит ярати лди . Темур том онидан  Ш ероз ф атҳ  эти- 
л иш и м уносабати  билан  1387 йилда у ердаги  йирик 
о л и м л ар  ц атори д а  С а м а р қ а н д г а  к е л ган л ар  орасида  
м аш ҳур  ф ай л асу ф  ва м ан ти к ш ун ослардан  Али ибн 
М у ҳ а м м а д  М ир С айй ид  Ш ар и ф  Ж у р ж о н и й  хам  бор 
эди. И лмий а д а б и ё т л а р га  Мир С айй ид  Ш ар и ф  номи 
би л ан  к ирг а и Али биини М у х а м м а д  бинни А ли Ҳусай- 
ний Ж у р ж о н и й  (1339 йил) Эроннинг Г урган  вилояти  
м а р к а з и  бўлгаи  А стробод  ш ахри  якинидаги  Т агу  қиш- 
л о г и д а  тугилди  , .

Ё ш ли к  йил л ар и  дан  Ш а р қ д а  м а в ж у д  бўлган  ф а н ­
л а р н и н г  барча  ту р л ар и  билан  шу гул ланди. И слом  ф ал-  
с а ф а с и  бўлган  К алом , м аитиқ , тил  м а с а л а л а р и д а н  таш - 
қ ар и  таби атш ун осли кк а  дойр барча  со ҳ ал ар н и  қунт 
билан  ўргаииб, у л а р  ҳ а қ ида катта  илмий а с а р л а р  ёзиб 
колдирди.

Ж у р ж о н и й  Ҳирот, Қ оҳира , С там бул , Ш ероз ш аҳар-

1 Қ аран г: Ч. А. Стори. П ерсидская литература в  трех частях,
ч. 1, М., иэд-во «Н аука», 1972, 203—204- бетлар.
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л а р и д а  турли  о л и м л а р д а н  билим ўрганди, ў з  илми ни 
ош ирди. 1387 йилда С а м а р қ а н д га  кел ган  Ж у р ж о н и й ,  
бу « р д а  20 йил с а м а р а л и  и ж од  этди ва ф а қ а т  Темур 
ваф оти дан  кейингина Ш ср о зга  қай ти б , 1413 йилда 
ду н ёдан  кўз юмди.

• 'Ж у р ж о н и й  С а м а р қ а н д н и н г  м аш ҳур  м а д р а с а л а р и д а  
ф а л с а ф а ,  м антиқ , ф алак и ёт ,  фиқҳ, тил  ва адабиёт , муно- 
з а р а  илми ва бош қа ф а н л а р д а н  д а р е  бериб  ўзи дан  
яхш и ном қолдирди. Унинг аса р л ар и н и н г  умумий сони 
50 д ан  бш иқдир. Б у л а р  ичида ф а л с а ф а ,  м а н т и қ  ва т а ­
б и атш уносликка  дойр а с а р л а р  с ал м о қл и  ўринни э г а л ­
лай ди , ўз навбати да ,  бу соҳадаги  а с а р л а р и  бутун Ш а р қ  
м а м л а к а т л а р и г а  кенг ёйилгандир.

Ж у р ж о н и й яи н г  бизгача  « Б о р л и қ  ҳ а қ и д а  рисола» ва 
«Дунёни акс  эттирувчи кўзгу» деб  н ом л ан ган  ф алсаф и й  
а с а р л ар и  етиб келган . Ш унингдек, унинг ўзи дан  олдин 
ўтган  оли м л ар н и н г  а с а р л ар и г а  ёзган  ш ар ҳ л а р и д а н  Қут- 
буддин ар -Р о зи й  ат-Тахтонийнинг «Ш ам си я» , 1276 
йили ваф от  этган  Қотибий Қ азвин ийн инг «Ҳ нкматул- 
айн» (« Б и ли м л ар  м анбаини нг  донолиги») к а б и л а р  к а т ­
та  илм ий қи м м атга  эгадир.

Ж у р ж о н и й н и н г  қ а л а м и г а  мансуб  а р а б  тилида  ё зи л ­
ган  таби атш ун осли к  ф а н л а р и га  дойр бир қатор  а с а р ­
л а р  ҳам  м авж уд . Б у л а р д а н  X I I— X III  а с а р л а р д а  я ш а б  
ўтган  х о р азм л и к  астроном ва  ф а й л а су ф  М аҳ м у д  ал-  
Ч ағм ини йни нг « Ш ар ҳ у  м у л аххаси л  ҳ ай ча  (Ф ал аки ётга  
дойр с а й л а н м а га  ш арҳ)  номли асар и га  б аги ш л ан ган  
китоби д и қ қ а т г а  сазовордир.

Ш унингдек, у  Н асридди н  ат-Тусийнинг « Ф ал ак и ётга  
оид  эсл атм а»  асар и га  б аги ш л аб  « Ш ар х е  тазк и р ату н  
Н аси ри й ат»  номли китобни ҳам  ёзган.

Ж у р ж о н и й  билиш  н азар и яси  ва м ан ти қ қа  дойр «Ат- 
таъ р и ф о т»  (« Т а ъ р и ф л а р » ) ,  «Усули м антиқийа»  («М ан- 
ти қ  усули») ва илмий баҳс  ф ан и га  б аги ш л а н га н  «Одоб 
у л -м ун озара»  («М ун озара  олиб  бориш нииг қо и д а л а р и  
ҳаЕ^ида рисола») каби  а р а б  тили да  ёзи лган  а сар л ар н и н г  
ҳам  м уалли ф и ди р . Б у н даи  т а ш қ а р и  Ж урж он н и й н и н г  
форс тилида  ёзи лган  м ан ти қ қ а  оид  бир неча ас а р л ар и  
ҳам  б изгача  етиб  келгандир . Б у л а р д а н  «Сугро» (К и чи к  
д а л и л  бўла о л а д и га н  ҳукм ) ’, «К убро» (катта  дал и л  
бўла о л ади ган  ҳ у к м ) ,  «Авсат д а р  маитиқ» (М ан ти қ да

1 Ж урж оний: М аж м у аи  мантиқ. Л ак н ав , 1972. («Суғро»..рисола- 
си„ I - 9 G - бетлар.)
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ў рта  хулосаХ.1 ва бош қ алар н и  кўрсатиб  ўтиш  мумкин. 
Унинг « Ш ар х е  ф ар о и зе  са р о ж и й а »  (М ерос бўлиш  м аж -  
б у р и ятл ар и ш ш г С ар о ж и й  та ъ р и ф и га  ш а р ҳ ) 2 асари  ҳу- 
қуқш ун осли к  м а с а л а л а р и г а  б аги ш л ан ган  бўлиб; ф ақи ҳ  
С а ж о в а н д и й  а с а р л а р и г а  ж а в о б  т а р и қ а с и д а  ёзилган.

Ж у р ж о н и й н и н г  X IV  аср ф ай  л асу фи Эзиддин Абду- 
раҳ м о н  а л -И ж и й  (1300— 1356) нинг «М авоқи ф  ф й  илм 
ал -калом »  (« К ал о м  илм ида  ги м а н зи л л а р » )  асарига  
ш ар ҳ  си ф ати да  ёзган  « Ш ар ҳ е  м авоқи ф  фи илм а л -к а ­
лом » (« К ал о м  илм ида ги м а н зи л л а р г а  ш а р ҳ » )3 китоби 
унинг зам о н д о ш л ар и  ва келгуси авлод  о л и м лари  учун 
ф а л с а ф а  ва м ант  и қ  бўйича ў зи га  хос қомус м ақом ига  
эга бўлди. 1018 с а х и ф а д а н  и борат  бўлган  бу а с а р д а  
Ж у р ж о н и й  м у так а л л и м л ар н и н г  айрим қ а р а ш л а р и н и  
т а н қ и д  остига олади .

Ш а р ҳ л а р д а н  таш к ар и  Ж у р ж о н и й  ж у д а  кўп ф а л ­
саф и й  а с а р л а р г а  хо ш и ял ар  ёзди. Унинг Абу Али ибн 
Синонинг «И ш орат»  (« К ў р с а тм а л а р » )  ас а р и га  ё зган  
ш ар ҳ и  алоҳи да  қизиқиш  уйғотади .

Н асридди н  Тусийнинг «Т аж ри д»  («А бстракция») 
асар и га  ш ар ҳ  ёзган  ш айх Ш ам суд ди н  М ах м у д  И сф а- 
ҳоний (1294— 1349) га ж а в о б  т а р и қ а с и д а  ёзилган  Ж у р ­
ж оний хош ияси* ҳ ам  д и қ қ а тга  сазовордир.

Ж у р ж о н и й н и н г  д у н ёқар аш и , ундан  олдин ў тган  
са л а ф л а р и н и к и д е к ,  ўрта  а е р л а р д а ги  бутун ф алсаф и й  
м а с а л а л а р н и ,  чунончи, б о р ли қ  ҳ ақ и д аги  таъли м от ,  
кои нот ж у м б о қ л а р и ,  м одда  ва унинг ш ак л л ар и ,  ж онсиз 
ва ж о н л и  дунёнинг хусусиятлари , ж и см он ий  ва руҳий 
м у н о саб атл ар ,  билиш  м у ам м о лар и , м антиқий ф и к р л а ш  
ҳ ақи даги  таъ ли м о т ,  ти л  ва т а ф а к к у р  а л о қ а л а р и  ва бош- 
қ а л а р н и  ўз ичига олади . У коинот, инсон ва аклии  
қ а м р а б  олувчи дунёнинг ум ум ий м а н зар аси н и  ярати ш га  
ҳ а р а к а т  қилди . Ж у р ж о н и й  ақи даси га  хос бўлган  нарса  
бо р ли қ  м а н зар аси н и  босқичма-босқич тар ти б д а  тушун- 
ти р и ш д ан  иборат  эди. Б еш  бобдан  иборат  бўлган  ўзи- 
нинг «Д унёни акс эттирувчи кўзгу» рисоласининг би ри н ­
чи бобини вож и б  у л -в у ж у д  ва мумкин у л -ву ж у д н и  м а в ­
ж у д  эканлигин и  асо сл аш га  б ағи ш лай д и . Ж у р ж о н и й

1 М ир С аййид Ш ариф. М аж м у аи  рисолаи мант и к. К анпур, 1893, 
9 — И - бетлар.

2 Ж урж оний. Ш архе ф ароизе сар о ж и й а . С там бул, 1873 й.
3 Ж урж оний. Ш архе м авоқиф  фи илм ал-калом . С там бул. «Д ор 

улм атбатул  О м ера» босмахонаси. 1267 ҳ. й.
* Х ош ия — бирор асар га  ёзилган  ш арҳга ёзилган  ш арҳ.
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унга  ш ундай т аъ р и ф  беради: « И ў ҳ  б у д и т  мумкин бул- 
м аган ,  бор булиш и эса зар у р  бў лган  нарса  вож и б  ул- 
в у ж у д  деб  атал ад и .  М асал ан ,  ҳолиқиинг ў зли ги  каби 
туш ун ча . Бор  лиги ҳам , йўқлиги ҳам  зар у р  б ў лм аган  
н арса  эса  мумкин ул -вуж уд  деб  а т а л а д и » 1.

Ж у р ж о н и й  фикрича, вож и б  у л -в у ж у д  худо бўлиб, 
м умкин у л -в у ж у д  эса — моддий олам ди р . У борлиқнинг 
биринчи сабаб и  сиф ати да  вож и б  ул-вуж удни, яъни 
худонинг борлигинн тан  олади . Унинг ф и кри ча , мумкин 
у л -в у ж у д  ўзининг бор булиши учун ц ан дай д и р  т ар зд а  
бўлса ҳам, бирор-бир с а б а б га  эҳтиёж  сезади . У бирор- 
бир нарса туф ай ли , яъни биринчи с а б а б  ки м м ати га  
кура вож и б  у л -в у ж у д  да р а ж  а сига кўтарилади .

Ж у р ж о н и й  ф икрича, ҳ а м м а  ж и с м л а р  бир-бирига бўл- 
ган ў зар о  м уносабатда  сабаб -о қ и бат  ни сбатида  бўла- 
дилар . «Д унёни акс эттирувчи кўзгу» р исоласида  ш ун­
д ай  ёзади : «бор бўли ш га  им кони бор парса  икки тар-  
кибий қисмдан — субстанц ия  ва акц и ден ц и ядан ,  яъни 
туб  м оҳият ва тасодиф ий  х олдан  ёки ҳ о д и садан  таш ки л  
топади . Агар м а в ж у д  бўлиш га имкони бўлган  нарса  
уз м авж удли ги  учун ж о й га  эхтиёж  сезм аса ,  у л д а  уни 
туб моҳият деб, а га р д а  унга эх ти ёж  сезса, ходиса деб 
атал ад и .  Туб моҳият беш хил бўлиши мумкин. А гарда  
бирор-бир туб мохият, бош қа ж о й д а  бирорта  нарса  
ўрни да  қ арор  топган бўлса, у ж о й л аш г а н  ў ш а  ж ой 
модда деб, холат  эса — ш ак л  деб  а тал ад и .  Агар у ўз 
ичига ҳолат  ва ж ойни олган бўлса, у ж и с м  деб  ном- 
л ан ад и . А гар туб мохият, бу ай ти лган  уч нарсан и  ўз 
ичига о лм аса ,  у айирувчи субстанция  деб  аталади . 
А гар да  шу айирувчи туб м оҳият  ж и см  га эга бўлса , у 
холда  унинг ўзгарувчи  қисми pyx деб  атал ад и .  Бу 
ж и с м л а р д а г и  ў зга р м а й д и га н  нарса  а к л  деб  атал ад и .  
А гар да  уш бу  ақл  бевосита вож и б  у л -в у ж у д д а н  келиб 
чиқан  бўлса , у бош лангич  онг ёки ум ум ий щ л  деб  
а т ал а д и » 2.

Ж у р ж о н и й  т а б и а т д аг и  хеч бир ҳодиса сабаб си з  келиб 
чиқм айди, деб таъ к и д л ай д и . Х а м м а  м а в ж у д  аш ёлар-  
д аги  бутун ҳ а р а к а т  ва ў зг а р и ш л а р  ф а қ а т  м ако н  ва 
зам о н д аги н а  рўй беради.

М ир С айй ид  Ш ар и ф  Ж у р ж о н и й  д у н ё қ а р а ш и га  хос

1 У эРФ А  Беруний ном идаги Ш арқш унослик институти қўлёзм а- 
л ар  фонди «Ойнайе гитинамо», 1 -саҳиф а.

2 Уша ж ойда.
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хусусият, унииг бутун борлиқни бир-бирига қонуний 
р ав и ш да  боғл ан ган  б ў л а к ч а л а р д а н  иборат  ягона тана  
си ф ати да  таъ р и ф л а ш н д и р .  Унинг ф и кри ча , моддий д у н ё ­
ни та ш к и л  этган  н ар сал ар  асосида тўрт  унсур, яъни 
олов, ҳаво , сув ва тупроц ётади. Уч ун сурдан  иборат  
б о ш қ а  ж и с м л а р ,  яъни  м етал л ар ,  ўси м л и к л ар  ва ҳай- 
вонлар  эса , ю қори да  ай ти лган  тўрт  унсурнинг бир-бир- 
л а р и  билан  қориш иш инииг хосиласи сиф ати да  келиб 
чиққандир .

Тўрт унсур доимо ҳ а р а к а т д а  эк ан л и ги д ан  ўзгарув- 
чан бўлиб, бири иккинчисига ай л ан и б  қолиш и мумкин. 
М асал ан ,  ҳаво  сувга, сув ту п р о ққ а  ва хоказо.

Ж у р ж о н и й  ф а л с а ф а с и д а  моддийлик гоялари ги на  
эмас, б ал к и  д и а л е к т и к  д у н ё қ а р а ш  м авж уд . Унинг ф и к ­
рича, м одди й ли кдан  холи бўлгаи  бўш ж ой  нўқ. Б у  ҳ ақд а  
у ш ундай ёзади : «С амовий гу м баз  бую к доирадир. У 
барча  ж и с м л а р н и  қ а м р а б  олган  бўлиб, моддий дунёни 
ч сг а р а л а б  туради . А ммо у бўш лиқ эмас, чунки уни м од­
д а д а н  т а ш қ а р и д а  бўлган  туш унча ёки бирор ўлчов би­
л а н  туш унтириб  бўлм ай ди . Б ун дан  т а ш қ а р и  бир-бири 
б илан  ў за р о  ёпишиб, айии в а қ тд а  б ош қ а  ж и см  билан  
ҳ ам  боғлани б  ту р ган  н арсани нг  ўзи бўлиши мумкин 
эмас. Ҳ ар  бир атр о ф д аги  дунё, ўзи ўраб  турган  нар- 
сага  тегиб туриш и зар у р  ва бир-бирининг кетидап  юқо- 
р и д аги д ек  тар ти бд а  ж о й л аш и ш и  лозим , чунки бўш лиқ- 
нинг булиш и мумкин эмас. М ан а  ш ундай  ж и см л ар ,  
ун сурлар ,  сам овий д о и р а л а р ,  бутун с а й ё р а л а р  ва моддий 
б ў л а к ч а л а р н и н г  тар ки б и й  м а ж м у а с и  олам  деб  а т а л а ­
ди

Мир С айй ид  Ш ар и ф  Ж у р ж о н и й  м антиқ илмига 
са л м о қ л и  ҳисса қўш ди. У М а р к а зи й  Осиё, Я қии ва 
У р та  Ш а р қ  м а м л а к а тл а р и  мантилий меросининг барча  
оқи м лари н и  т аҳ ли л  этиб, у ларн и  я и ад а  ривож лан - 
тирди.

XV— XVI аср л ар  д ав о м и д а  м антиқ  илмини ўрганиш  
ва ўқитиш  и ш л ар и  X III  аерда  ёзилган  д ар с л и к л а р га  
XIV аер да  ёзилган  ш ар ҳ л а р ,  айн иқса  м аш ҳур  м антиқ- 
ш унос А т-Тахтоний (1290— 1365), унинг ш огирди Ибн 
М у б о р ак ш о ҳ  (1310— 1375), С а м а р қ а н д д а  и ж од  қи лган  
унинг икки издош и —Т аф тазо н и й  (1322 — 1390), Ж у р ж о -

1 Ж урж оний, Ш архе м уллахасс  ал-хайа ал-Ч ағм иний. УзФ А Б е ­
руний номидаги Ш арқш унослик институтидаги 2655 рақам ли  қўлёз- 
м а, 225-а бет (ар аб  ти ли да).
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ний томонидан ёзилган  ш арҳ  ва ҳо ш и ял ар  асосида  рлиб  
борилди. Б у  д а в р д а  а р а б  тилига ни сбатан  форс тилида 
кўп роқ  а с а р л ар  ёзилди. М о ҳ и ят  ж и ҳ а т д а н  м ан ти қ  ил- 
мииинг ф а л с а ф а  ва т а б о б а тд а н  аж р а л и ш и , унинг ҳуқуд, 
тил  ва  илоҳиёт  соҳасидаги  т а д қ и қ о т л а р д а  и ш лати ли ш  
ж а р а ё н и  кўпайди. Ж у р ж о н и й  ўз  и ж о д и д а  м антиқни  
ф а л с а ф а д а н  а ж р а т м а г а н  ҳолда , уни кўп роқ  ҳуқуқ  ва 
тил  со ҳ а л а р и д а  қў ллани ли ш и ни  т аъ м и н л ад и . Унинг 
б а р а к а л и  иж оди туф ай ли  шу д а в р д а н  бош лаб , ислом 
м а д р а с а л а р и д а  мантиқии ўқи ти ш  ҳудуқ  ва тил ф ан л ар и  
билан  боғли қ  ҳ о л да  олиб  борилди.

Н а т и ж а д а  м ан ти қ  илм ига  ислом а қ и д а л а р и г а  хос 
бўлган  «бегона таъли м от»  деб  г а р а з  билан  қ а р а ш  аста-  
секин б ар ҳ ам  топа бош лади .

Ж у р ж о н и й  ф икрича, н азари й  б и ли м лар  хаётий  таж -  
р и б а д а  ҳосил қи л и н ган  бош лангич  б и л и м л ар  ва  ул ар  
тўғри сида  ф и кр л аш  йўли билан  киритилади . Б у н дай  
ф и к р л аш  ж а р а ё н и н и  у хулоса деб  атайди .

У хулосанинг уч турини кўрсатиб  ўтади .  Б у л а р :  қиёс 
(силлогизм) эстекро  (индукция — б ў л а к д а н  бутунга то- 
мон ҳукм  юритиш ) ва ҳ а д с  (а н ал о ги я  — ў х ш ати ш ).  
Б у л а р д а н  қиёс (силлогизм ) хулосанинг бош  тури ҳисоб- 
лан и б , назари й  б и ли м лар  ҳосил қилиш нинг асосий воси- 
т аси  бўлиб м айдонга чиқади.

Ж у р ж о н и й  қиёс д еган да ,  икки ёки бир неча муло- 
ҳ а з а л а р д а н  тар к и б  топган  хулосани  туш унадики, агар  
у л ар н и н г  м азм уни  тўғри  бўлса , ундан  учинчи м улоҳаза -  
нннг ҳ а м  тўғрилиги  келиб  чиқади.

Эстекро  (индукция) туш унчаси  остида Ж у р ж о н и й  
ш ундай  хулосани и а за р д а  тутадики , ун да  д ас тл а б к и  
хусусий ш ар т л а р  асосида ум ум ий  н а т и ж а  чи қари лади . 
У икки хил эстекрони, я$ъни т ў л а  ва тўла  б ў лм аган  
индукцияни кўрсатиб  ўтади.

Тўла остекрода ҳар  бир б ў л а к д а ги  бирор-бир сиф ат  
м авж удлш гига асослан иб , ан а  ш ундай  си ф ат  хусусияти 
ум ум ий бутунликда ҳ ам  бор экан л и ги га  ишонч ҳосил 
қилинади.

Т ўла  б ў лм аган  эстекро  ш ундай  хулосадирки , у м у ­
мий бутун бўлган  нарсанинг б аъ зи  бир к и см лар и да  
м а в ж у д  бўлган  бирор-бир хусусиятидан  келиб  чиқиб, 
ш ундай  хусусият бутунда хам  м а в ж у д  эк ан ли ги га  
ишонч ҳосил қилинади.

Ж у р ж о н и й  фикрича, тўла  б ў лм аган  индукция ф а қ а т  
тахминий м ул о ҳ азагаги н а  олиб  келади . Унинг кўрса-
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тиш ича , м ас а л а н ,  биз оловнин г айрим хусусий ҳолат-  
л а р и  ни ку затсак ,  ҳар  қан дай  олов иссиқлик чиқаради  
деган  айрим хусусиятга  эга бўлган  би л и м д ан  (дедук- 
тив бутун дан  б ў л а к к а  ў тади ган )  ҳ о л атга  ўтади гаи  х у л о ­
са келиб  чиқиш и м у м к и н 1. Ш у билан  бирга  унинг 
т а ъ к и д л а ш и ч а ,  индуктив йўл б и л ан  ҳосил қилинган  
б и л и м л ар  ҳ а м м а  в а қ т  ҳам  ҳ а қ и қ а т г а  тўғри  келавер-  
м айди. Ч унки  инсон т а ж р и б а с и  ҳеч в а қ т  тўла  м укам - 
м аликн и  бермайди.

Ж у р ж о н и й н и н г  индуктив ва дедуктив  хулосалар  
ҳ ақи даги  ф икри А расту  ва унинг Ш а р қ д а г и  издош лари  
ф икрини эсл атад и .  Аммо бу ф и кр га  ноёб ху л о салар  
қўш илиб, так о м и л л аш ти р и л ган .

Ж у р ж о н и й н и н г  ф ал саф и й  ас а р л ар и ,  айн иқса  унинг 
м ан ти к в а  оид ри со л ал ар и  Урта Осиё ва Э ронда ман- 
т и қ  илм ининг ри вож и га  қў ш и л ган  муҳим ҳисса бўлди. 
Сўнгги а е р л а р д а  унинг ри со л ал ар и  м а д р а с а л а р д а  ўрга- 
нилдн ва у л ар га  ш а р ҳ л а р  ёзилди.

3.  М У Ҳ А М М А Д  У Л У Ғ Б Е К  ВА У Н И Н Г  А К А Д Е М И Я С И

Б у ю к  таб и атш у н о с  тадқиқотчи , д а в л а т  арбоби Му- 
ҳ а м м а д  Т а р а ғ а й  У луғбек  (1394— 1449) астрон ом ия ва 
м атем ати к а  со ҳ аси д а  дунёда  м аъ л у м  ва м аш ҳур  олим. 
Б о ш қ а  со ҳ а л а р д а  ҳам  туркий ва форсий т и л л а р д а  иж од  
қилган . У С а м а р қ а н д д а  ҳоким  бўлиб ту р ган д а  илм- 
ф ан  ри вож и га  к а тта  эътибор берди. Уз зам о н аси гач а  
ж а ҳ о н д а  м а в ж у д  астроном ик о б сер вато р и ял ар н и н г  энг 
йириги ва нодири —  С а м а р к а н д  расадхон аси ни , Ш ар қ -  
нНнг й и рик  дори лф ун ун и  ҳисобланган  м ад р а с а н и  қур- 
дирди . XV аср фанла[) а к ад ем и я си  ҳи собланган  астр о ­
н о м и я-м атем ати к а  илм ий м ак таби га  асос солди. Ж а -  
ҳон илми аҳ ли га  « З и ж и  Кўрагоний»нп т ақд и м  этди.

У л у ғб ек  илмли бўли ш , илмий ҳ ақи қатн и  ечиш инсон 
учун олий ф а з и л а т  эканлигини алохида  таъ к и д л ай д и . 
Ф ан д а  к узати ш  усулига  ва илмий асбобларнин г  ролига 
к а тта  эътибор беради , илмий т ад қ и қ о тд а  м атем ати к  
в оси талар  ва м антиқий у суллар  ролини алоҳи да  қай д  
этади .

Айни пай тда  шуни ҳам  айтиш  керакки , у  О ллоҳ  
тао лл о к и н г  қ у д р ати га  ишонган. У луғбек  Ж о р д а н о  Б р у ­
но каби  атеи сти к  д у н ё қ а р а ш и  т у ф ай ли  улди рилган  деб

1 Қ аран г: Мир С аййид Ш ариф  Ж урж оний. А т-таъриф ат, С там ­
бул. «Д ор-ул  табо ате  ом ера», 1818 й., 11- бст.
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келинган фикр ун чали к  ҳ а қ и қ а т  эм ас , балки  у асосан 
иж тимоий тў к н аш у вл ар  саб аб л и  ж оҳи л  ф и тн ачи л ар  
том онидан  ў л ди ри лган  д ес а к  ҳ а қ и қ а т га  яқинроз^ бўла- 
ди. Ҳ ар ҳо л да  д у н ё қ а р а ш  с а б а б л а р и д а н  кў р а  иж тимоий 
с а б а б л а р  кўп роқ  бўлса  керак.

У луғбек илмий 'фаолиятининг муҳим ф ази л атл ар и -  
д ан  бири у тадқиқотни  у л арн и  м авҳум  м у л о ҳ а з а л а р д а н  
эм ас , балк и  ж о н л и  м у ш о ҳ ад адан  бош ланганлиги дир .

У луғбек кузатиш  ва ў лчаш  асбоблари  ҳали  тако- 
м и л л аш м аган л и ги га  қ а р а м а й ,  Қуёш  ва Ой ҳ а р а к а т л а -  
рини тўғри ҳисоблади , унинг ҳи соблари  ҳозирги ҳисоб- 
л а р д а н  ж у д а  оз ф а р қ  қн лади . Буни турли  за м о н л а р д а  
ўтган  астрон ом ларн инг осмон эквато р и га  эклиптика  
(Қ уёш н инг бир йи л^ и к  ҳ а р а к а т и д а н  ҳосил бўлган  к а т ­
та до и р а )  текислиги оғм алигиии ў лчаш  бўйича қ ў л га  
ки ритилган  и ати ж ал ар и н и  солиш ти рсак , У луғбек  
ҳнсоби н а қ а д а р  ҳ ақи қатга  яқинлигини кўрам и з:

Э ратосф енда  23o5 r 2 0 /z бўлиб, хатоси 7'ЗЪ",- Гип- 
п а р а х д а  хатосн — 23z/. П то лем ей д а  — 10z 10zz, Б ат-
тонийда — 0 Z 17", А б у лваф о да  0Z 35", Кўхийда 16z 36", 
Тусинда — 2Z 9", У л у ғб екд а  23o30z17'z,— 0 32". Б у  ҳато- 
л а р д а  турли д ав р л а р н и н г  кузатиш  и м к он и ятлари  ҳи- 
собга  олинган. У луғбекнинг ю лдуз йили (сфсрик д авр )  
ҳ ақи даги  ҳисоблари  ҳам  ҳозирги ҳисоб-ки тобларга  ж у ­
д а  яқин. У лугбек  ф а и д аги  ту ш уи чаларн и  чунончи, мад- 
ҳал, толе, матоле, м ам ар ,  м атл л и  тлу, м атл л и  толе маҳ- 
фуз, ҳисса, синус-верзу ва ҳ о казоларн и  тўлдирди. 
У ларни нг кўпларини У луғбекнинг ўзи киритди.

Улуғбек р асадх о н аси даги  асосий ўлчов  воситаси 
секстант  бўлиб (б аъ з и л а р  кв ад р ан т  д ей и ш а д и ) ,  у  к у з а ­
тиш  н ати ж ал ар и н и  ж а д в а л  ва к а т а л о г л а р  ш ак л и д а  ифо- 
д ал аган .  К а т а л о гд а  1018 юлдуз бор. У л ар д а  ҳар  бир 
ю лдузнинг координ атлари  (кен гл ам а  ва у з у н л а м а ) ,  
уларнин г  ю лдузлар  тў п л ам л ар и д аги  ҳолати , ю лдуз 
мнқдорларн  берилган . К оор д и н атл ар  боши ки либ  1437 
йилдагн  кун тенглиги олинган.

К а та л о г  — м у р а к к а б  билиш  ж ар аён и н и н г  якуни бў- 
либ, р а қ а м л а р  м атем ати к а  қолипига туш и рилади , яъни 
қои да-қонуни ятлар  ярати лади .

Улуғбек ж а д в а л л а р и :  1 1) Ҳ иж рий  й и ллар  м зд ҳ ал и -

1 У лугбек . З и ж и  К ўрагоний (Т. Н . Қ ори Ниёзнй. У луғбск ва  
унинг илмий мероси, 1971, 110— 1 5 9 -бетлар. К елгусида Улугбек... 
деб, саҳиф а кўрсатилади).
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нинг ж а д в а л и ;  2) Ҳ иж рий  ойлар  м ад ҳали н и н г  ж а д в а л и ;  
3) Юнон ойлар  и м адҳали н и н г  ж а д в а л и ;  4) Эрон эр аси  
м адҳ ал и н и н г  ж а д в а л и ;  5) Ю нон, ҳиж рий  ва Э рон эра- 
л а р и  кун лари нии г  бир-бирига  ўтиш  ж а д в а л и ;  6) Юнон, 
ҳ иж рий  ва Эрон э р а л а р и  кунларинииг ж а д в а л и ;  7) М а ­
ликин эраси  т ў л а  йи ллари  кунларинииг ж а д в а л и ;  
8) Ч аг  ж а д в а л и ;  9) И кки йилнинг қўш или ш  ж а д в а л и ;  
Ю> Кун ва ф ен кл ар  сони, у л а р д а н  таш к и л  топган й и л ­
нинг қисми, у л ар н и н г  хитойча номи ж а д в а л и ;  11) Й и л ­
нинг 360 кун дан  о ш ган  қ и см лар и  ж а д в а л и ;  12) Ч а г  ва 
КЭ бошининг фен к билан  и ф о д ал а ш  ж а д в а л и ;  13) Ур- 
т а ч а  кса м ар и я  ойи ж а д в а л и ;  14) Ш ам с и я  йилининг с а м а ­
рия  йил ида н ортиқли ги  ж а д в а л и ;  15) Ш ам с и я  йилининг 
ой эп ици кли  ўн уч ай л ан и ш и дан  ортиқли ги  ж а д в а л и ;  
16) О йнинг ой даво м и даги  ҳиссаси ж а д в а л и ;  17) Қ уёш  
т ен гл ам аси  ж а д в а л и ;  18) Ой тен гл ам аси  ж а д в а л и ;
19) Хитой эр аси  йил ида ги кун ва ф енк  ж а д в а л и ;
20) У л у гб ек  ю лдуз каталоги ,  21) У ш а ю лдузлар  нинг 
ҳолати .

Улугбек коидалари
1) «М ад ҳ ал н и  ан и қ л а ш  учун шу ҳиж рий  йил р а қ а -  

м идан  210 ни ш ундай  айириб бораверам и зки ,  охирида 
қолди ц  210 т ў л а  йилдан катта  бўлм асин . Сўнг қолдиқ- 
ни 30 га  бўлинг, ч иққанини 5 га кўпайтиринг.. .»1.

2) «Ҳ иж рия й и лл ар и  ва ойлари  м адҳали н и  ан и қлаш  
учун биз икки ж а д в а л  туздик: б ери лган  йи лдан  210 
т а д а н  айириб, қолдиқни, биринчи ж а д в а л г а  киритдик. 
Ш ун да  қ а р а л а ё т г а н  йил м у ҳаррам н и п г  м адҳ ал и  топилди. 
И ккинчи ж а д в а л  о й лари  вертикал  устунда, йил мад- 
ҳ а л л а р и  горизон тал  қато р д а  бери лган  бўлиб, уларнин г  
кеснш ган  нуктаси берилган  ой м адхали н и  и ф о д ал ай д и » 2,

3) Ю нон эраси  «м акедон и яли к  Ф илиппнинг ўғли  
И с к а н д а р  ваф оти дан  кейин 12 (қуёш ) йили ўтган дан  
сўнг ҳаф тани нг  иккинчи кун идан  бош лан ади . Б у  эра- 
пинг йи ллари  ва о й лари  — ш амсий, оддий. Бир йил — 
365 кун — 12 ой. У л ар д ан  7 таси 31 кундан, тўрттаси  
30 кундан , биттаси  28 кун дан  иборат. Б у  ой ҳар тўр- 
тинчи йили 29 кун лик  деб  ҳи собланади  (ўш а 1— 4 кун- 
л а р  э в а з и г а ) . Б ун дай  йил каб и са  йил дей илади . Ой 
ном лари  ва кун сони қуйидагича: Т иш рин  I; 31 кун;

1 Улугбек..., 1 2 0 -бет.
2 Улугбек..., 123— 124-бетлар .
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Т иш рин  11:30 кун; К анун 1:31 кун; К ан ун  11:31 кун; 
Ш уоот; 28 кун; О зор: 31 кун; Н айсон: 30 кун; Айёр: 
31 кун; Х азирон: 30 кун; Т ам  муз: 31 кун; Об: 31 кун; 
А йлул : 30 кун».

4) «Ю нон й и ллари дан  бирортаси нин г бош лани ш  ку- 
нини ан и қ л а ш  учун берилган  йи лдан  и м к он и ят  борича 
28 т а д а б  ай и рам и з ,  қ о л д и қ  28 т а д а и  к атта  бўлм айди. 
Қ олди қ  4 га тақсим  қилииади . Ч и қ қан и га  бўли нгаиидан  
ҳосил  бўлган  миқдор қўш илади . Унга 1 қ ў ш и л ад и  ва  
чи ққан и дан  7 ёки унинг к ар р аси  айи рилади . Ч и қ қ а н  сон 
ан и қлан м оқч и  б ўли нган  йилнинг биринчи куни (ҳаф- 
тадаги  номи) ни иф одалайди .

5) Ю нон эраси  «ойининг м адҳали н и  а н и қ л а ш  учун 
биз ж а д в а л  туздик. У таётган  йилдан имкони борича 28 
т а л а б  ай и рам и з. Ч и қ қ а н  сонни ён устундан  қи ди рам и з, 
ой номини устки қато р д ан  топам из. И к к а л а  йўл кесиш- 
ган  нуқта  ани қланм оқчи  бўлган  ой м адҳали н и  б ер а д и » 1.'

Улуғбекнинг илмий меросини ўрганиш. « З и ж и  К ўра- 
гоний» У лугбек ваф оти дан  сўнг кўп ўтм ай , Европа м а ­
д ан ий  дунёсига  кириб борди. 1643 йили О ксф орд  уни- 
верситети асарнинг Ж .  Гревс (XVJII аср)  т а й ё р л ага н  
нусхасиии наш р этди. 1690 йили П о л ы н а д а  астроном 
Ян Гевелий (1611 — 1687) нинг лотин  тили да  нашр 
этил га н « Ю л ду злар  осмонининг атласи »  а с а р и д а  У л у г ­
бек иж оди га к ат т а  ўрин  берилди. Ш унингдек, Улуг- 
бекиинг илмий меросини инглиз ш арқш упоси  Т. Хайд, 
ф р ан ц у з  астрои ом лари  Ж .  Д е л  ам бр  (1749— 1822), 
Л . П етерс  (1806— 1880), кейинчалик немис ш арқш у- 
носи К. Б р о к кел ьм ан  (1868— 1956) ва бош қа оврулолик  
йирик оли м лар  атроф лича  ўр ган д и л ар .  Унинг а сар и  эса  
турли т и л л а р д а  ва Е вропа  ҳ а м д а  А м ерика  қитъалар.и- 
нинг турли ш а ҳ а р л а р и д а  чон этилди.

А сримизнинг б о ш л ар и д а  ш арқш ун ос  си ф ати да  
В. В. Б а р т о л ь д  У лугбек  я ш а га н  д ав р ,  унинг илм ий ва 
м адаи и й  меросини б а р а к а л и  ўрганди , 1908.. йили 
В. Л .  В яткин  У лугбек р асадхон аси  х а р о б а л а р и н и  топди 
ва археологи к  қ а зи л м а  иш ларини  олиб  борди. Асри- 
мизнииг ў р т а л а р и д а  Т. Н. Қори Н иёзи й  У лугбек  моро­
си ни у ргаииш га  ф аол  кириш ди ва унинг р аҳ б а р л и ги д а  
Д авлат .  комиссияси 1941 йили июнь ойида Амир Темур 
м ақб ар аси н и  очди. Амир Темур, Ш о ҳруҳ  ва  У лугбек 
ж а с а д л а р и  текш ирилди. Т екш и р и ш л ар  н ати ж аси да

1 Улугбек..., 1 6 8 -2 5 3 -  бетлар.
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У луғбекни нг қилич билан  ў л д и ри лган ли ги  а н и қл ан д и . 
А нтрополог  А. В. О ш анин унинг к а л л а  су яги ни ўрганг 
ди, антрополог — ҳ а й к а л т а р о ш  М. М. Герасим ов э.сд 
шу асосда У луғбекни нг бюстини яратди .

1950 йили М осква д а  Т. Н. Қори Н иёзи йни нг «Аст­
рономическая  ш кола  У лугбека»  м онограф ияси  наш р 
этилди. 1971 йили эса  узбек  тилида «У луғбек ва унинг 
илм ий мероси» асари  чон этилди.

К ейи нчали к  У луғбек я ш а га н  давр  ҳаети  ва илмий 
ф ао л и яти  ҳ а қ и д а  бир цанча а с а р л а р  наш р қилинди.

У луғбекнинг 600 йиллик ю билейи м уносабати  билан  
р есп у б л и кам и зда  ж у д а  катта  и ш лар  а м а л га  ош ирилди. 
Унинг «Зи ж и  ...» биринчи бор рус ти л и д а  тўла  наш р 
этилди, (А. А хмедов т а р ж и м а с и д а )  «Тўрт улус  тарихи» 
х ам  наш р  бўлди. П а р и ж д а  Ю несконинг У луғб екка  ба- 
ғ и ш л ан ган  махсус х а л қ а р о  илмий симпозиуми ўтка-  
зилди.

П улково  астроном ик обсерватори яси да ,  М осква д а в ­
л а т  университети конференция з а л л а р и д а г и  пештои;- 
л  ар да дуи ёдаги  бую к о л и м л а р  қа  тор ида У л у ғб ек  қнё- 
ф аси  ҳам  ўрии олган.

С а м а р к а н д  илмий м актаби  — академ иясини нг  ниҳо- 
я т д а  нуф узли  эканлигин и  унинг етакчи  ю ксак обрўли 
олим лари н и н г  ним эк ан л и ги д ан  билса бўлади . Улар: 
М у ҳ а м м а д  У лугбек, К озизода Р ум ий (1419 йили ваф от  
э т г а н ) ,  Гиёсиддин ал-К ош и й (1436 йили ваф от этган)', 
Али Қушчи (1402— 1474) ва б о ш қ алар .

Гиёсиддин Коший б и ри н чи лардан  бўлиб ўнли каср- 
л а р  ариф м ети каси н и  яр а тга н  эди. О р а д а н  150 йил ўтгач  
Е в р о п ад а  бу янгидан  каш ф  этилди.

У лугбек  ва Коший 1 томонидан  бир д а р а ж а л и  ей и инг 
синусини ап и к л а ш  усули и ш ла  б чикилди (бунда ах  —  
— вх2— с = 0  кўрипиш идаги  учинчи д а р а ж а л и  ал гсб р аи к  
т ен гл ам аи и н г  ечиш усулидаи  ф ой далан и лди . Ш унингдек, 
Кош ий «пи» сонининг қи йм атини  17 хонагача  аниқлик 
билан  хисоблаб  берди, яъни

3,141592 653 589 279 32.

Б у  — ол им нинг ниҳоятда з а ҳ м а т к а ш  бўлга нидан д а -  
р а к  беради . Б ун дай  н ати ж а  га иккинчи м ар та  150 ййл 
кейин, яъни  1597 йили Р ом ен  деган  олим эришди.

1 Д ж сА ш ид Г и я си д д и н  ал-К аш и. Ключ арифметики. Т рактат, об 
окруж енности. М., 1950.

1 0 -Г )0 В  И Б



Ал-Коший бутун со н л ар д ан  илдиз ч и қар и ш , илдиз- 
нинг бутун қисмини ан и қл аш  усулини, бешинчи д а р а -  
ж а л и  бином коидаси, итерацион алгоритм  қонуниятини 
яратд и .  if

С а м а р к а н д  илмий м актаби  тар к и б и й  ҳисоблаш  
усуллари ни  бойитди, бундан  т а ш қ а р и  S in  1° ҳам 
м оҳирена ани қланди :

Sin  0,001745 247 643 728 357 1
Бу  қ ад ар  позик қ и й м атлар н и  ан и қ л аш  ж у д а  к а тта  ютуқ 
эди.

М иқдорий м ун осаб атлар  ҳ ақи даги  т а ъ л и м о т д а  қиё- 
сий усул т а д қ и қ  этилди. Н а т и ж а д а  м и қдорлар  муноса- 
батин инг д и ал екти каси  ривож лан ти ри лди .

Алавиддин Али ибн М уҳаммад Қушчи —  У луғбек- 
нинг соди қ  ш оги рдларидан , у ф ан  ва м а д а н и я т  тари хи га  
А ли Қушчи номи билан  кирган м аш ҳур  олим бўлиб, 
ҳ ал и  У лугбек тирик в а қ т л а р и д а ё қ  йирик олим с и ф ати д а  
т ан и л ган  эди. Б ун дан  т а ш қ а р и  Али Қ уш чи муҳим тари-  
хий вазиф ани  б аж а р д и :  ўз ҳаётининг охирги й и л л ар и д а  
устози Улугбекнииг, С а м а р к а н д  ол и м л ар и н и н г  илмий 
м еросларини Т у р ки яда  кенг тарги б  цилди..

О лимнинг ф ан  равн ац и га  цўш ган  хиссаси бециёс. У 
кўпгина а с а р л ар  м у ал ли ф и , чунончи: «А риф м ети ка  илми 
ҳ а ц и д а  рисола» , « К а с р л а р  ҳ ац и да  рисола» , «Али М у- 
ҳ ам м ади й й а  рисоласи», «Улугбекнинг янги астрономик 
ж а д в а л л а р и г а  ш ар ҳ л ар » ,  «Астрономия илми ҳ ақ и да  
ф атҳ  китоби», «Геометрик м а с а л а л а р н и  ечиш рисоласи», 
«М аитик рисоласи», «Азуддиннинг ф ал саф и й  р и с о л а ­
сининг ш арҳлари » ,  «И стиорат  рисоласи», «М уф радий йа  
рисоласи», «Ойсимон ш ак л л ар н и  ечиш рисоласи», 
«Астрономик рисола» к а б и л а р  унинг к а л а м и га  мансуб. 
Б у  асар л ар н и н г  қ ў л ё зм а л а р и  Тошкент, Д у ш ан б е ,  
М осква , П етербург, Т у р к и яда  сац лан и б  келм оцда . Али 
Қуш чининг астрономия, м атем ати к а  ва ф а л с а ф а  соҳа- 
си д а  ёзиб қолдирган  а сар л ар и н и н г  сони 25 д ан  ор- 
тади.

Али Қушчи С а м а р ц а н д д а ги  У лугбек  м а д р а с а с и д а  
ва Т у р ки ядаги  Аё Сўфи университетида  м ударри с  с и ф а ­
ти д а  л е к ц и я л а р  ҳам  ўқиган.

Али Қуш чининг «Астрономия рисоласи» И. М. М ў- 
минов та.хрири остида 1968 йили Т ош кентда , А. У. Ус- 
монов н аш рга  т а й ёр л аган  нусхаси 1970 йили С а м а р -  
ц ан д д а  чоп этилди.
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Р и солан н н г  М у қ ад д и м аси  икки ци см дан  иборат  б у -  
либ, биринчисида геом етрик б и ли м лар  асослари  бери- 
либ, нуқта , чизиқ, текислик , ай л а н а ,  сф ера  ва бош қк 
туш у н чал ар  изоҳлан ган ; иккинчисида, табиий, самовий 
ф а н л а р  соҳаси даи  м аъ л у м о тл а р  келтирилган .

М аъ л у м к и , барча  н а р с а л а р  м у р а к к а б  ва содда ж исм- 
л а р г а  бўлинади . Д у н ё  м и н ер а л л а р ,  ўсим ли к лар ,  ҳай- 
в о н л ар д ан  та ш к и л  топган. У л ар  бир-би рлари  билан  
ч ам б а р ч а с  богланган ки , у л а р  буғ ёки тум ан  каби  бир 
бутун. Ҳ ар  хил ҳ а р а к а т д а г и  н ар сал ар  м аъ лум  вақтд а  
бирлаш и ш и б , янги н а р сал ар н и  ҳосил қи лади . Аниқроғи, 
у л а р  ўз до и р аси д а  м увозан атн и  бузиб, зи д д и ят  ҳосил 
қ и л ад и л а р  ва бир д о и р а д а  содда, б ош қа  д о и р а д а  му­
р а к к а б  қ.исмлар ш ак л и д а  м а в ж у д  бў лад и л ар .

Ҳ ар  бир содда нарса  бир хил ҳ а р а к а т  қи лади , м урак- 
каби  эса  ҳар  хил ҳ а р а к а т  қи лади . Л еки н  ҳар бир содда  
за р р а  соддалигича  қолм айди , м у р ак к аб и  м у р акк абл и -  
гича қолм айди. Али Қуш чининг бу ф и кр и да  чуцур ф а л ­
саф а  ётади: м а в ж у д  дунё п а р с а л а р д а н  иборат  экан, 
у л а р  со дд ал и к  ва м у р а к к а б л и к  таб и ати га  эга.

Али Қушчи осмонни 9 ф а л а к д а н  иборат  деб  цара- 
ган, униигча энг катта  ф а л а к  — осмои, бурж  ф а л а к и  — 
ю лдузларн и к и , З у ҳ а л ,  М уш тари й , М иррих, Қуёш, Зуҳ- 
ра ,  А торуд, Ой ф а л а к л а р и .  Ф а л а к л а р н и  саи а ш  О йдан  
б ош лан ад и , охиргиси осмон.

М аълум  турт  у н с у р — олов, ҳаво , сув, ту п р о қл ар  ўз 
а й л а н а л а р и г а  эга ,  у л а р  roxo ж у ф т  бўлиб х ам  м а в ж у д  
бўладилар .

Али Қушчи уфц, цутб, ш арц , ш имол, ж а н у б ,  зен и т  
каб и  ту ш ун чаларн и  м у к а м м а л  туш уитиради . У У луғбек 
р асадхоп аси да  ўзи  олиб  борган  ку зати ш л ар  н а т и ж ал а -  
рига асослан иб , Қуёш  ва Ойни йил бўйича изоҳлаган. 
Ер ҳарорати и и н г  ў згар и ш и га  с а б а б л а р  и зл агав ,  Ой ва 
унинг сирти ҳақи да  қи зи ц ар л и  м у л о ҳ а за л а р  юритган.

Кусш  ва Ой, с а й ё р а л а р  х а р а к а т л а р н н и н г  бир-бирла- 
рига  м уиосабатин и  тадциц ци ли ш да  ҳ а р а к а т  сабаб и яти  
ва йўналиш и, х а р а к а т д а г и  м у возанатнии г  пай до  булиши 
ва бузилиш и, апогей ва перегей м а с а л а л а р и н и  ц ар аб  
чиққаи .

Али Қушчи нуцта, тўғри  чизиц, эгри чизиц, текислик, 
п ар ал л ;сл, оғиш м а, содда ж исм , м у р а к к а б  жисм, ўц, 
ку р р а ,  цутб, орбита, а л м у к а н т а р а т ,  доира , диаметр , 
хорда ,  ёй, кўп б у р ч акл ар ,  ш ам ат ,  зўрвон  вусто, х ади д  
вусто, ф а л а к ,  м еридиан , азим ут, содда ҳ а р а к а т ,  м у р а к -
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каб  ў згар у вчан  ҳ а р а к а т ,  эквито, эк л и п ти ка ,  зенит, но­
дир, апогей, перигей, эпицикл  туш ун чалари н и н г  таъ ри -  
ф иии  беради.

У м у м ф а л ак л а р  сони 13 та :  1) бую к ф а л а к ;  2) қўз- 
ғ ал м ас  ю лдузлар  ф ал ак и ;  3) З у ҳ а л  ф а л а к и ,  4) М у ш ­

тар и й  ф ал ак и ;  5) М иррих ф а л а к и ;  6) Қ уёш  ф ал ак и ;  
7) З у ҳ р а  ф ал ак и ;  8) Уторуд ф алак и ;  9) О н  ф а л а к и ;  
10) О лов; 11) Ҳаво; 12) Сув; 13) Ер, у л ар н и н г  би ри н ­

чи 9 таси осмон ф а л а к л ар и .
О смои экватори  билан  эк ли п ти к а  икки н уқ тад а :  ба- 

ҳорги ва кузги кун тен гл и кл ар и д а  кесишади. Қуёш  ва 
Ой ҳ а р а к а т л а р и  йўлида хар бир ф аел га  уч тад аи  б урж  
тўғри  келиб, ҳ ам м аси  12 та: Хут, Хам ал, С авр ,  Ж а в з о ,  
С аратон , Асад, С ум була , М езон, А қраб , Қавс, Ж а д й ,  
Д а л в .

Ф а л а к л а р н и н г  ўхш аш ли ги  ва ф а р қ л а р и  ҳ а қ и д а  ҳам  
б аён  этилган. М асал ан ,  З у ҳ а л ,  М уш тари й , М иррих  ва 
З у қ р а  ф а л а к л а р и  Қ уёш н и ки дан  ф а р қ  қи лм ай ди . У то ­
руд  ва Ой ф а л а к л а р и  у л а р д а н  ф а р қ  қи лади . С аб аб и  
эпицикл  ва деф ер ен тл ар н и н г  ҳар хиллигидан.

С ай ёр ал ар н и н г  к о о р д и н а т  'т и з н л м ал а р и д а ги э к л п п -  
т и к  у зун лам аси  ва кен глам аси  т а д қ и қ  этилган . С а й ё р а ­
л арн и н г  ҳар  хил вақтдаги  к ен глам а  ва у зу н л ам ал ар и н и  
ан и қл аб ,  м аъ лум  қарорга  кели н ган .  Ш унингдек, ҳар бир 
сап ёр а  нинг бош қа с а й ё р а л а р га  ва Қ уёш  ва Ой га нис­
б атан  ҳ о л атл ар и  изоҳланган . О йнинг ҳ и лола  ва бадр  

ҳ о л атл ар и  таҳ ли л  цилиниб, Ой ва Қ уёш  т у ти л и ш л а р и ­
ни иг с а б а б л а р и  ани қланган ,

Ер ш ар  ш ак л и д а ,  ер куррасининг чораги да  о д ам зо д  
яш айди . К ундуз ва кеч ал ар н и н г  мицдорий м уносабат-  
л а р и  К уёш нииг б у р ж и  ю лд у зл ар и га ,  бинобарин э к л и п ­
ти к а  бўйича си л ж и ш и га  боғли қлиги  уқтири б  ў тилади . 
И кк и  цутб д а  кеча ва кундуз  бир-бирини инкор цилади.

Қ уёш  чиқи ш и дан  олдинги осмоннинг ёриш и узоц 
в а қ т г а  ч ўзиладн , ботиш даи кейингиси оз вац тда  давом  
этади . Б у  ф арцни нг катта -ки ч и к ли ги  Қ уёш нинг эклип- 
ти к а д а ги  ўрнига  боғлиц.

Ҳ аки ций  су тка  би л ан  ў р тач а  сутка  ор аси д аги  таф о- 
вут Қ уёш  ҳ ар акатн н и н г  те злан и ш и д ан ди р , дейди Али 
Қушчи. У м усулм онлар  эр аси  (ҳ и ж р и й )  нинг, Эрон, 
Ю нон, м ал и к ш о ҳ  э р а л а р и н и н г  келиб чицишини ва бош- 
л а н и ш л ар и н и  таццоелайди .

С ай ёр ал ар н и н г  к аттал и к л ар и н и  Е р  д и ам етр и га  нис­
б атан  хнеоблайди. •
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Али Қ уш чи ўзининг «А строномия рисоласини» У л у г ­
бек  бош лиқ С а м а р к а н д  расадх о н аси  ходим лари  билан  
би р гали кд а  1428 й и лдан  1438 й и лл ар гача  олиб борган 
к у зату в  н а т и ж а л а р и г а  асослан иб  ёзган . Ш унин г учун бу 
рисолан и  У лугбек  « З и ж и »  нинг ш ар ҳ и  д еса  ҳ а м  бў- 
лади .

У лугбек  илмий м актаби н и н г  табиий-илм ий к а р а т -  
л а р и  Али Қ уш чи дан  кейин ҳ ам  д аво м  эттирилди. С а ­
м а р к а н д  олим лари н и н г  илмий меросини Урта Осиё, 
Афгонистон, Эрон, Т уркия , Ҳинд истон д а  М ирим Ч а л а ­
бий, Ҳ усайн Б у р ж ан д и й ,  Б аховудди н  О м улий, Н а ж м и д ­
дин Алихон, И д а  Н ақи б ,  Ф арид , Д е ҳ л ав и й , С авай  Ж а й  
Синх ва бош қа  л ар  X V III  аср б о ш л ар и гач а  д аво м  эттир- 
ди лар .

У лугбек  м а к т а б и  в аки ллари н и н г  илмий ю туқ л арини 
Е вроп ада  XVI аср д а н  б о ш л аб  К оперник ва Галилей, 

у л а р д а н  кейинги м аш ҳур  о л и м л ар  я н ад а  ри вож лан ти р-  
ди лар .

У лугбекнинг астрон ом и я-м атем ати ка  илмий м актаби  
акад ем и яси  и ш л аб  чи ққ ан  қои ун -қои далар  кои нот м ан ­
зар аси н и  я р а ти ш д а  тарихий  илмий за  мин асослари дан  
бўлганки , ул ар  ҳозирги зам о й  астрономияси, космонав- 
тикаси , космогониясини р и в о ж л ан ти р и ш д а ,  мантиқий 
ф и к р л а ш д а  хам  ҳа л и кўп ф ойда  келтиради .

4.  Ж А Л О Л И Д Д И Н  Д А В О Н И И  ВА У Н И Н Г  И Ж Т И М О И Й  
А Х Л О Қ И Я  Қ А Р А Ш Л А Р И

Ж а л о л и д д и н  М у ҳ а м м а д  ибн А сад  ас-С иддиқий ад- 
Д ав о н и й  1427 й и лда  Эроннинг К а за р у н  вилоятининг 
Д а в о н  қи ш л о ғи д а  тугилди. У ёш л и ги даёқ  и лм -ф анга ;  
а йниқса м усулмон ф иқҳш унослигига  қизиқди ва бош ­
лан ги ч  м акта  они битиргандан  сўнг Ш ер о зга  келиб  м а д ­
р а с а д а  — йирик о л и м л а р  қў л и да  таҳ си л  кўрди.

Д ав о н и й  ўз  ҳ аёти да  Эрон, И р о қ ,  Ҳпндистоннинг қа-  
тор ш аҳ а р л а р и д а  бўлди, Кошон, Ҳирот, Т абри з ,  Ғилон 
ва бош қа ж о й л а р г а  с а ф а р  қилди . Уз с а ф а р л а р и  д а в о ­
м и д а  ж у д а  кўп олим ва ш ои рлар  билан  у чраш и б , у л а р  
би л ан  илмнинг ҳ а р  хил с о х а л а р и  бўйича баҳс 
юритди.

К ейи нчали к  у Ш ероз ш аҳри нин г қозиси этиб  тайин- 
ланди . Қ ози ли кд ан  истеъфога  ч и қ қ ан д ан  сўнг м а д р а ­
с а д а  м у дарри сли к  килди. Умрининг сўнгги й и лл ар и да  ўз 
қ и ш лоғи га  қай ти б  илмий иш билан  ш угулланди . Д а -



воний 1502 йилда ваф от  этди. У ўз  қи ш л о ғи д а  д а ф н  
этилган .

Д а в о н и й  У рта  Осиё о л и м лари  ва ш оирларини нг  
иж оди ва д у н ё қ а р а ш и  билан  яхш и та ниш бўлган, Ф о ­
робий И бн Сино, Н асирудди н , Тусийнинг илмий мероси, 
а сар л ар и н и  қунт билан  ўрганган , у л ар н и н г  раци она-  
листин ва ин сонпарварлик  гоялари ни  д аво м  эттир- 
ган.

М у ҳ а м м а д  Али Т абри зий нинг  т а ъ к и д л а ш и ч а ,  Д а в о ­
ний ўз ри солалари н и  битиш да «В изан ти я, Хурсон, Т у р ­

кистон о л и м лари  ҳ а м д а  Султон А бу С аи д  Темурий 
д ав р и д а  я ш а га н  м аш ҳур  м у т аф ак к и р л ар н и н г  а с а р л а р и ­
д а н  ф о й д ал а н га н » Ч

Д авон и й н и н г  илмий мероси У рта  О сиёда  ҳ ам  маш - 
ҳур эди. О ктябр ь  инқилобига  қ а д а р  Д авоний нин г  «Ах- 
ло қи  Ж а л о л и й »  номли асари  м а к т а б  ва м а д р а с а л а р д а  
ц ў л л ан м а  си ф ати да  ф о й д ал ан и л и б  келинди. Унинг ах- 
лоқий  қ а р а ш л а р и  Урта О сиё м у т аф а к к и р л а р и  дунёқа-  
раш и га  с а м а р а л и  таъси р  кўрсатди . У фалса_фа, м аитик . 
ф и қ ҳ ,  ахлоқш унослик , риёзиёт  ва геометрия сохалари  
бўйича бир қатор  р и с о л а л а р  ёзган . « Р и со л ай и  исботи 
вож иб»  (« З арури ятн и н г  исботи ҳ а қ и д а  ри со л а» ) ,  «Рн- 
сола  тул м уф радот»  («М одда л ар ҳ а қ и д а  р и со л а» ) ,  «Ри- 
со л ат  ул-ҳуруф» («Ҳ арф лар  ҳ а қ и д а  р и со л а» ) ,  « Р и со­
л а й и  фи т а в ж и ҳ  у л таш б и ҳ»  (« М аж о з  та л қ и н и  ҳ ақи да  
р и со л а» ) ,  «Р исола  д а р  илмин-наф с» («Руҳш унослик  
тўғрисида рисола») ,  «Т ари қати  т а р б и я т  ул-авлод»  (« Б о ­
л а  л а р  ни т а р б и я л а ш  усули») каб и л ар  унинг қ а л а м и га  
мансуб. Худди Н авоий сингари , у  хам  «Фоний» тахал -  
луси билан  ш съ р лар  ёзган .

Д аво н и й  қомусий билим эгаси  бўлиб, ў зи дан  кейин 
бой илмий мерос колдирган . Унинг форс ти л и д а  ё з и л ­
ган  энг йирик рисоласи  «А хлоқи Ж а л  олий». 1470— 1478 
й и ллар  орасида  ёзилган  м азкур  рисола  Ғарбий Эрон 
ҳокими, О ққ ў й и н л и л ар  су л о л аси дан  бўлган  У зу  и Ҳа- 
саи га  б аги ш л ан ган д и р .  У ш бу асар  1839 йилда 
В. Ф. Томной том онидан  инглиз тилига  т а р ж и м а  қили- 
ниб, 1911 йили К а л ь к у т т а д а  чоп этилган . 1948 й и лда  
ўзб ек  тилига  И ш он ж он  И бн  М у ҳ а м м а д х ў ж а  томонидан  
қ и сқ ач а  т а р ж и м а  килингаи . Р у с  ш арқш уноси  А. А. С е ­
менов Р ье  ва Б р а у н л а р г а  асосланиб, Д авон и й н и н г  уш бу

1 М ухам м ад  А ли  Табризий . Райҳонат-ул-адаб,. Т е ф о н ,^ 1 9 4 9 , 
3- том, 26- бст.
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рисолаеиии мусулмон Ш арқи машҳур китоблари като- 
рнга қўшади.

Узбекистон Фанлар академияси Ш арқшунослнк 
институтида ушбу рисоланинг қўлёзма ва тошбосмада 
босилган нусхалари сақланмоқда.

Давоний «Рисолайи исботи вожиб», «Нур-ул-ҳидоя», 
«Рисолат ул-хуруф», «Ахлоқи Ж алолий» ва бошца 
асарларида ўзииинг фалсафий дунёкарашини баен 
этади. Энг аввало, Давоний ф алсафага, яъни илми 
ҳикматга ўз муносабатини билдиради. Ф алсаф а фани 
ҳамма билимларни эгаллаш га ёрдам бериши, ннсон: 
нинг амалий фаолиятига раҳнамолик қилиши лозим. 
Ун^нгча, ф алсаф а аклиинг имконияти д ар аж аси д а  бор- 
лиқнинг моҳиятинн ўрганиши лозим.

Давонийнииг таълимотича, объектив мавж уд нарса 
ва ходисаларни назарий ф алсаф а (ҳикмати назари) 
ўрганади, амалий фалсафанинг (ҳикмати амали) вази- 
фасига эса инсон фаолиятининг асосий йўналишини 
кўрсатиш, унинг иродасини бошқариш киради.

Давоний ўз салафлари сиигари фалсафани назарий 
ва амалийга таксимланди. Лскин у  ўзининг «Ахлоқи 
Ж алолий» рисоласида кўпроқ амалий ф алсаф а ҳақида 
сўз юритади. Олимнинг фикрича, амалий ф алсаф а учга 
бўлинади. Бирипчиси ахлоқ ҳақидаги фан бўлиб, у' 
ҳам мага тсгишлидир. Иккинчиси оила ва унингқснун- 
қоидалари билан шуғуллаиади ва оила ҳақидаги фан 
ёки оилашунослик, деб аталади. Учинчиси давлат  ва 
шаҳарларни бошқариш ёки сиёсат тўғрисидаги фандир. 
Ш ундай қилиб, амалий ф алсафа ахлоқ, таълим-тарбия 
ва давлатии бошқариш муаммолари билан машгул 
бўлади.

Давоний худопииг бирлиги, худо билан табиатнииг 
бир бутуилигн ҳақида фикр юритади.

М аълумки, борлиқ ҳаракатда ва ўзгаришда бўлади, 
бир шаклдан бошқа шаклга ўтнб, япгиланади ва тако- 
миллаш иб боради. Алоҳида, бош қалардан аж ралган  
нарса ва ҳодисалар бўлмайди, улар бир-бири билан 
сабабий боғланган. Бу ҳақда Давоний шундай деб сза ­
ди: «б» сабабидан кейип «ж» сабаби келади, зероки, 
мантиқан олиб Караганда «б» бир ўзи алоҳида мавж уд 
бўла олмайди. Агар у алоҳида мавж уд бўлганда эди, 
унда (умумаи) бир-бири билап боғлиқ нарсалар бўл- 
маган бўлур эди. Шундай қилиб, худди ҳарф ларга  ўх- 
шаб, нарсалар ҳам бир-бири билан қўшилиб, ўзаро
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таъсир қилади, бирлашиб, оддийдан мураккабга қараб  
ҳ ар акат  қилади»1.

Давоний «Заруриятнинг исботи ҳақида» рисоласида 
сабаб  ва оқибат, зарурият ва имконият тушунчалари 
устида тўхталади. Дунёдаги мавжуд нарсалар  бири 
'иккинчисига асос бўлиб хизмат қилади, ўзаро ҳаракат  
қилиб, бошқа иарсаларнииг пайдо бўлишига сабабчи 
бўлади. Лекин бутун мавжудотларнинг сабаби вожиб 
ул-вужуд, яъни худодир.

Давоний юнон файласуфлари изидан бориб, Урта 
Осиё ва Хуросоннинг бошқа мутафаккирлари сингари, 
моддий дунёнинг асоси қилиб тўрт унсур; Сув, Ҳаво, 
Тупроқ, Оловни олган.

Давоний жамиятни ҳам тўрт унсурни қўллаган  ҳол- 
да талқин қилади. Инсон, уииигча қайси тоифага ман- 
суб бўлишидан қатъи назар, уисурлардан ташкил топа- 
ди. Ҳамма уисурлар кишилик ж амиятига хизмат қилади, 
улар т а б и а т ва моддий нарсалар тараққиётининг асосий 
сабабчиси ҳисобланади. Бу унсурлар инсоннинг меҳнат 
фаолиятига ёрдам беради. Улар меҳнат қуроллари, 
ўсимлик, озиқ-овқат, ҳатто инсон танасининг таркибий 
қисмидир. «Унсурларнинг ҳар бири,— деб таъкидлайди 
Давоний,— иш ҳаракатнинг олдиндан мўлжалланган  
табиий қуролини яратади: сув билан олов иситиш ва 
совутишга ҳам да овқат тайёрлашга хизмат қилади, ҳаво 
эса нафас олиш учун керак бўлиб, у (инсон) руҳига 
ором беради. Тупроқ эса уруғ сочиш, озиқ-овқат ва уй- 
жой қуриш ва ҳоказоларга керак бўлади>2.

Давоний қараш ларида Озарбайн<он, Туркия, Ироқ, 
Сурия ва бошқа баъзи Ш арқ м ам лактларида тарқал- 
ган ҳуруфийлик оқимининг таъсири яққол сезилади, 
Б аъзи  олимларнинг айтишига қараганда, бу оқим қис- 
ман Урта Осиёда, хусусап Самарқандда ҳам тарқалган.

Ҳуруфийликнинг асосчиси Наимий ва унинг издош- 
лари борлиқнинг, бутун мавжуд нарсалариинг асоси 
қилиб ҳарфларни олганлар. Улар ҳарфларни илоҳий- 
лаштириб, дуиё, худо ва инсон 28 ёки 32 ҳарф ларда 
намоён бўлади, деб ҳисоблагаилар. Бу ҳарфларни ҳатто 
тўрт унсур билан тенглаштирганлар.

1 Ж а ло ли д д и н  Д а в о н и й  Рисолайи исботи вож иб. У зРФ А  Беру- 
ний номидаги Ш арқш унослик инстнтути қў л ёзм ал ар  фонди. Қ ўлёзм а. 
инв. №  8613 179- варақ .

2 Д авоний . А хлоҚ и Ж а ло ли й . УзФ А Беруний номидаги Ш арқ- 
ш у н о м и к  институти қўлёзм алар  фонди. инв. 7703.
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Давоний «Рисолат ул-ҳуруф» а с а р и д а 1 қадимги 
юнон мутафаккирларининг ғоясидан фойдаланибу хуру- 
фийлар сингари ҳарфларни осмон ёритгичларидан,. мод­
дий унсурлардан пайдо бўлганини айтади. Ҳарфлар 
дастлаб  осмон сайсралари ва юлдузларининг бир-би- 
рига урилиши ва ишқаланиши натижасида келиб чиқ- 
қан. •• .

•Ҳуруфийлар кишиларии объектив борлиқни; худо, 
ҳ арф лар  ва инсон ни идрок қилишга чақирадилар. Эрон 
олимларидан Эҳсон Ершатр ҳуруфийликни «инқилобий 
гуруҳ» деб атаб, у ҳар хил сеҳрли ҳарф лар ва бел- 
гилар билан ниқобланган даҳрийлик ғояларини тарғиб 
қилди, дейди. Ҳуруфийлар ҳунармандлар ва ш аҳар кам- 
бағаллари  манфаатини акс эттириб, ҳукмрон сннф 
жабр-зулм и ва зўравонлигига қарши курашдилар. Шу- 
нинг учун улар Темурийлар ҳукмдорлиги даврида қат- 
тиқ таъқиб қилинди. Хусусан, Шоҳруҳ уларга қарши 
кураш олиб борди, дейди. М утафаккир, ҳарфларнинг 
пай до бўлиши тўрт унсур билан чамбарчас боғлиқ деб 
таъкидлайди. Ундан таш қари, Давоний ҳар бнр ҳарф 
табнатда ўз шаклига эга, яъни ҳарфларнинг ёзуви таби- 
атда бошланган, деган қизиқарли фикрни илгари су- 
ради. Унингча, ҳар бир ҳарфнинг номи илоҳий бўлиб, 
манбаи осмон жисмлари, унсурлар ва худога бориб 
тақалади. Табиат, худо, ҳарфлар ва инсон ўртасидаги 
ўзаро бирлик ва алоқа мавжуд.

Давоний инсоннинг ақлий қобилиятига катта баҳо 
беради: «инсоннинг ҳар бир ҳаракати, қилган иши ақл- 
дан келиб чиқиб, унга бўйсуниши лозим ... ақлли киши 
иккита қарама-қарш и фикрни эшитганда,— денди у,— 
ҳар бир гапни ўз билими билан пухта ўйлаб кўриши, 
ақл тарозиси билан ўлчаши лозим. Ана шундан сўнг 
эса ақл ҳукмига тўғри келадиган ва аниқ исботланган 
фикрни маъқуллаш и зарур»2.

Ш ундай қилиб, Давоний ўзининг фалсафий дунё- 
қараш ида замонаси учун илғор ғояларни илгари сурган. 
У борлиқ ва дунёии билиш масаласида перипатетиклар, 
яъни Арасту ва унинг издошлари ғоясини ривожлан- 
тирди. .Айниқса, Давонийнииг унсурлар тўгрисидаги 
фикрлари, дунёни билишда ақл қудратига катта баҳо

1 Д а во ни й .  Ри солат ул-ҳуруф . Қ ўлёзм алар  фонди. инв. 5231.
2 Ж а л о ли д д и н  Д а в о н и й :  Н ур-ул-ҳидоя. Қ араиг: Али - Д авоний , 

Ж алолидд ин  Д авоний . К ум , 3- бет. • 1
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бериши XV асрда ижтимоий ва фалсафий фикр тарақ- 
қистига муҳим ҳисса бўлиб қўшилди.

Давоний ўзининг ижтимоий-сиёсий қараш ларида, 
ўтмишнинг илғор мутафаккирлари сингари, д авлат  ва 
жамиятни бошқариш масалаларига кўп эътибор берган.

Давоний ўзининг «Ахлоқи Ж алолий» асарида давлат  
тўғрисида ўзииинг хаёлий орзусини тасвирлайди. У 
Иби Мисковейх, Форобий ва Насритдин Тусий сингари' 
шаҳарни (давлатии) фозил ва жоҳилга бўлади. Фозил 
шахарни таърифлар экан, Давоний «бу шундай шаҳар- 
ки, унинг қоидаси бахт-саодатга эришувдан ва бахтсиз- 
ликка олиб борадигаи ходисаларни бартараф  қилишдан 
и б о р а т » д е й д и .  Фозил шахарни аклли, адолатли ва 
жасур кишилар бошқариши лозим. Ш аҳар аҳолиси, қай- 
си ижтимоий табақадан  бўлмасин, қонун-қоидаларга 

сўзсиз бўйсунадилар. Ж оҳил шаҳар аҳолиси эса бахт- 
сизлик ва ф алокат йўлига кирган бўлиб, бундай ш аҳар 
ҳокимлари тамагир, жоҳил бўладилар, ўз хоҳиш-истак- 
ларп ва ҳиссиётларини қондиришга ружу қиладилар. Д а- 
р о н и й  фикрича, жоҳнл шаҳар аҳолиси ярам ас  ва разил 
ишлар қилишга қобил бўлади. Улар одил ҳокимларнинг 
амр-фармойишига бўйсунишдан бўйин товлайдилар.

Давоний фикрича, агар фозил ш аҳар учун бахт-сао- 
дат ва адолатга интилиш хос бўлса, жоҳил ш аҳарда 
ялпи бахтсизлик ва камбағаллик ҳук.м су ради. «Таж- 
рибадан маълумки,— дейди у,— адолат қоидалари амал 
қилган ва кишилараро аҳилликка эришган ҳар ҳандай 
д а в л а т . ривожланиб келган, одамлар орасида инфок, 
ж ан ж ал  ва бир-бирини эзиш пайдо бўлиши биланоқ 
инқирозга юз тутган»2.

Давоний ўз рисоласида мукаммал ва одил шоҳ тўғ- 
рисида сўз юритар экан  давлатни бошқариш учун лозим 
бўлган бутун ф азилатлар  унда мужассам бўлиши керак, 
деб ҳисоблайди. У давлат  бошлигига 10 та ахлоқий 
талабни қўяди. Биринчисй — ҳоким одамларда ўзига 
нисбатан нафрат уйготмаслиги учун уларни хафа қил- 
маслиги, аксинча, эъзозлаши лозим. Иккинчиси — шоҳ 
д авл ат  ишлари ўз вақтида ва адолатли ижро этилиши 
тўғрнсида жон куйдириши зарур. Учинчиси — ҳирс ва 
шаҳватга берилмаслиги лозим, чунки бу нарса охири 
давлатни барбод килишга олиб келади. Тўртинчиси —

1 Д овоний . Ахлоки Ж ал о л и й , 152-варақ .
2 Уша жойда, 162-варақ.
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давлат  бошлиғининг ҳукми шошма-шошарлик ва ғазабга 
эмас, балки ш аф қат  ва мурувватга асосланиши керак. 
Бешинчиси — халқнинг эҳтиёжини қондиришда у худо- 
нинг иродасидан келиб чиқиши лозим. Олтинчиси — 
халқнинг хоҳиш истагини қондирувчи ишлардаи ўзини 
олиб қочмаслиги керак, акс ҳолда у худопинг ирода- 
сига қарши чиққан бўлади. Еттинчиси — ҳоким афв 
этишни билиши керак, зероки у одилликни билдиради. 
Саккизинчиси — у бирор қарор қабул қилишдан олдин 
ўз атрофдагилари билан кенгашиб олиши лозим. Тўқ- 
қизинчиси — подшо.ҳ ҳар кимни муносиб л а возим билан 
таъминлаши, пает насабли ва қобилнятсиз кишиларга 
юқори мансаб бермаслиги зарур. Унинчиси — давлат  
бошл иғн  адолатли ф а р м о н л а р  чиқариши, бирон киши- 
нинг қонунни бузишига йўл қўймаслиги лозим. Булар- 
даи ташқари, Давоний давлат  бошлиғига диний талаб- 
лар  қўяди: у диний мажбуриятларни бажариши, худо- 
жўй бўлиши, диний маросимларга амал қилиши керак. 
Подшоқга қўйилган бу талаблардан  кўриииб турибдики, 
Давоний теократик ҳокимият тарафдори бўлган, яъни 
дин билан давлатни, сиёсий ҳокимият билан диний 
ҳокимиятни яхлит, бир-биридан аж ратиб бўлмаслигини 
таъкидлаган.

Бизнинг фикримизча, Давонийнииг ўша давр  учун 
қимматли бўлган фикри — д авлат  бошлиқларидан хиз- 
матга тенг ва бир хил муносабатда бўлишии, бир киши­
пи иккинчи киши устидан ҳукмронлик қилишга йўл қўй- 
масликни талаб  қилишидир. «Модомики д авлат  бошли- 
ғинииг вазифаси адолат  йўлида фаолият кўрсатиш экан, 
кишиларнинг турли тоифасини уларнинг меҳнатига 
қараб  баҳолаш, бировнинг иккинчи киши устидан ҳукм- 
ронлик қилишига йўл қўймаслиги керак. Ҳар бир иш 
д авлат  таъсис этган қонуилар бўйича бажарилиши 
лозим. Акс ҳолда одам лар ф ақат  ўз манфаати йўлида 
ҳаракат  қилишга интиладилар ва улар бир-бирига зиён- 
заҳм ат  етказадилар».

Бу ерда шуни таъкидлаш  лозимки, Давоний дин 
йўлида уруш олиб боришни инкор қилмайди, муқаддас 
уруш-жиҳод — ғазоват урушларини ҳимоя қилади, д у ш ­
ман мажбур қилганда, ҳақиқатни ўрнатиш учун ж анг 
қилиш керак, деб ҳисоблайди. «Пекин у босқинчилик 
урушларини, талон-торожликни, бошқа мамлакатларни 
зўрлик билан босиб олишни қоралайди.

Давоний ахлоқ фанининг предмет и ва вазифаларини
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белгилашда Аристотель таъсирида бўлади. Ахлоқ фани 
деганда, у кишиларнинг хулқ одоби ва фазилатларини 
урганувчи фанни тушунади. Ушбу фан амалий харак- 
терга эга бўлиб, у кишиларнинг кундалик ҳаётида асо­
сий қўлланм а бўлиб хизмат қилиши лозим.

Давоний фикрича, кишиларнинг хислатлари табиий 
(тугма) ва яшаш давомида шаклланадиган  хислатларга 
бўлинади. Ушбу м асалада у Форобий ва Тусийларнинг 
фикрига қўшилади.

Давоний, худди Форобий сингари, тугма хусусият- 
ларга  кишиларнинг баъзи бир ақлий ва ахлоқий мала- 
калари: зеҳн ўткирлиги, ф араз қилиш қобилияти, 
ҳамфикрлик ва бошқаларни киритади. М утафаккир 
кишиларнинг баъзи тугма хусусиятлари ва қобилиятла- 
рини тан олса ҳам, яш аш  давомида қўлга киритилади- 
ган малакаларни инсон учун муҳим, деб х.исоблайди. 
Зеро, инсон ёшлигйдан ташқи муҳит ва бошқаларнинг 
таъсирида барча хислатларни эгаллай  боради.

Юқорида айтиб ўтилганидек, ахлоқ фани тўрт асо­
сий тушунчаларни ўрганади. Буларга донолик (ҳикмат), 
адолат, шижоат ва иффат киради. •

Донолик, олимнинг айтишига қараганда, амалий ақл- 
нинг маҳсулидир. Доноликнинг белги ва турлари кўп. 
Уларга зукколик, хотира, фаҳм тезлиги, иқтидорлик, 
зеҳн ўткирлиги ва бош қалар киради. Ш ундай дилиб, 
Давоний кишиларнинг ақлий қобилиятига ва унинг ка- 
молотига катта баҳо беради.

Давоний адолатни уч қисмга бўлади. Биринчиси — 
адолат мол-мул к ва яхшилик (эзгулик) билан боглиқ. 
У кишининг мол-мул к ва бойликка бўлган муноса батида 
намоён бўлади, яъни кишиларии инсоний қадр-қиммати 
в а мол-мулкига қа раб бахо берилади. Кимки катта бой­
ликка ва обрўга эга бўлса, шу одам кўпроқ қадрланади. 
Иккинчиси адолат мол алмашинишда ўз ифодасини 
топади. М асалан, айтайлик курсиии олтинга айрибош 
қилиш каби. Бу ерда мол тенг такси мот асосида а мал га 
ошади,; яъни тснглик қоидаси ҳукм суради. Адолатнинг 
учинчи тури сиёсат ва тарбияга дахлдор бўлиб, бунда 
Давоний кишиларии «мўтадилликка» риоя қилишга, 
ш ариат қонун-қоидалари бўйича иш тутишга даъват  
этади.

Адолатнинг ҳуқуқий томони фуқароларни шариат 
қонуиларига сўзсиз бўйсунишини тақозо қилади. Бу .ҳол 
адолатнинг юксак кўриниши ҳисобланади. Демак, ким-
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ки шариат қонунларига ам ал  қилса, ундай кишнни одил 
инсон деса бўлади, зероки, у  айни бир вақтда худо- 
нинг ҳамда подшоҳнииг иродасига, давлатиинг қонун- 
ларига бўйсунган бўлади.

Бундан таш қари, адолат сиёсий тушунча сифатида 
намоён бўладн. Давоний ва бошқа мутафаккирлар 
дунёқарашида сиёсий адолат давлатни оқилона бошқа- 
ришини билдириб, ҳукмдор фаолиятига баҳо беришнинг 
муҳим ўлчови бўлиб хизмат қилади. Давоний, юқорида 
айтилганидек, адолатни мамлакатнинг гуллаб яшнаши, 
халднинг фаровонлиги ва бахт-саодатга эришуви билан 
боғлайди.

Давоний «Ахлоқи Ж алолий» рисоласида дидактика, 
педагогика, таълим-тарбия муаммоларига тўхталиб, 
одам ижобий малакаларни таълим-тарбия натижасида 
қўлга киритади, дейди. Бола туғилганда ҳеч қандай 
ну1хс0 нснз бўлади, салбий ёки ижобий сифатларга эса 
у тарбия ж араёнида эришади. Шунннг учун болада ях- 
ши м алакалар  ҳосил қилиш учун унинг тарбияси билан 
ёшликдан, яъни туғилганидан бошлаб шуғулланиш ло­
зим.

Бола дунёқарашининг шаклланишида ташқи муҳит 
ва унинг теварак-атрофидаги одамлар муҳим роль ўй- 
найди. Таш қи муҳит таъсирида бола фақатгина атроф- 
муҳитни кузатибгина қолмасдан, балки яхши ёки ёмон 
малакаларни  ҳосил қила боради.

Давоний кишиларии бола тарбиясида жуда эҳтиёт 
бўлишга чақиради, чунки улар ёшлигида ўта таъсир- 
чан бўлади, яхши ва ёмоннинг фарқига бормасдан к а ­
бул қилаверади. «Бола қалби,— деб таъкидлаган  эди, 
у,— тоза тахтага ўхшапди, унга ҳар қаидай тасвирни 
осонликча чизиш мумкин» Ч Шуниси қизиқки, Давоний 
вафотидан тахминан 150 йил ўтгандан сўнг, худди шун- 
га ўхш аш  фикрни улуғ инглиз файласуфи Ж он Л окк 
(1632— 1704) такрорлади. Унинг айтишича, туғилганда 
бола қалби тоза тахтани эслатади, руҳий ҳолати (пси- 
хикаси) эса яш аш  жараёнида тўлдириб бориладиган бир 
варақ  оқ қоғозга ўхшайди. Л окк Декартнинг «туғма 
ғоялари»ни таиқид қилади, дуцёпи сезгилар орқали 
билиш тарафдорн бўлади.

Ш ундай қилиб, Давонийнииг тушунтиришича, одам- 
да тайёр хулқий ф азилатлар  бўлмайди. У дунёни муай-

1 Д а во ни й . А хлоқи Ж алолий , 1 1 9 -бет.
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ян ижтимоий муҳитда яшаб, кузатиш ва тарбия орда- 
мида билади.

Бола тарбиясида мактабнинг роли муҳимдир. Уқи- 
тузчи ақлли, бола тарбиясига қобилиятли бўлиши л о ­
зим. Давоний ўқитувчини • севишга, ҳурмат қилншга 
чақиради ва уни маънавиА ота деб ҳисоблайди. М актаб  
ва жамоанинг бола учун афзал томонларига ўз вақтида 
Ибн Сино ҳам катта ба.ҳо берган эди.

Давоний ёш авлодни касб-ҳунарга ўргатиш маса- 
ласига ҳам ўз эътиборини қаратади. Болаларни  ўқи- 
тишда, уларнинг қобилиятини ҳисобга олиш зарур. 
Агар бола бирор касб-ҳунарга қизиқса, шу ихтисосни 
эгаллаш и учун унга шароит яратиб бериш керак. «Ҳам- 
ма мавжуд касб-ҳунарларга кишининг қоби ли яти . бўл- 
майди-, аксинча, ҳар бир одам муайян бир ҳунарга қи- 
зиқади. Бунинг заминида бир сир яшириниб ётади. Бу 
сирнинг сабаби дунёнинг мавжуд бўлиши ва кишилар 
турмушини тартибга солиб туришдир», дейди Давоний. 
Битта ҳунар билан қизиқувчи одам, ўзининг бутун қо- 
билияти ва эътиборини шу касбни эгаллаш га қаратади. 
Шуни айтиш керакки, ушбу масалада у Форобий би­
лан бир фикрда туради.

Давоний ўзининг ижтимоий-ахлоқий қараш ларида 
олимнинг жамиятда тутган ўрнига, унинг илмий фао­
лиятига, хулқ одобига катта баҳо беради. Олимлар 
ж амият равнақига ёрдам бериши, мамлакатда ҳар хил. 
қарама-қарш илик, ж анж ал , ўзаро келишмовчилик, фе­
одал урушларини бартараф  килишда фаоллик кўрсати- 
ши, ижтимоий адолат ўрнатилишига интилишлари 
зарур.

Илм-фан халқнинг оғир турмушини енгиллаш- 
тиришга, бева-бечораларга ёрдам беришга хизмат 
қилиши лозим. Шунинг учун Давоний ҳар қандай илм- 
фан турлари билан шугулланмасдан ж ам и ятга-н аф и  
тегадиган билимларни эгаллаш  мақсадга мувофиқдир, 
деб таъкидлайди. Энг фойдали ф анларга геометрия, 
риёзиёт, нужум илми, тиббиёт киради. Улар «олижа- 
ноб касб-ҳунарлар» турига киради. «Риёзиёт — аниқ 
(фандир), унда (киши) характерииинг қатъийлиги ва 
матонатлиги билинади». Давонийнииг ҳикоя қилиши- 
ча, Афлотун ўз эшиги тепасига «кимки геометриями 
билмаса, уйимизга кирмасин» деган сўзларни ёзиб қўй- 
ган экан.

Давоний кишиларии эстетик ва ахлоқий тарбиялаш-
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да санъатнинг, хусусан, мусиқанинг ахам пяти катта 
экаилнгини уқтиради.

Даооний инсондаги бутун ярамас одатлар, разил ва 
тубан хатти-ҳаракатларни фош қилди, ақл ва донолик 
ёрдамида салбий иллатларни йўқотишга чуқур ишонди. 
Айни^са, илм-фаининг кучига катта баҳо берди, жа- 
миятдаги зўравонлик, жабр-зулм, адолатсизлик, свуз- 
ликни бартараф  қилишда ва кишиларии тарбиилашда 
унинг "роли катта эканлигини таъкидлади.

5. Ҳ У С А Й Н  воиз к о ш и ф и й н и н г  и ж т и м о и й  
А Х Л О Қ И Й  Қ А Р А Ш Л А Р И

Унинг асл исми Камолиддин бўлиб, лақаби  Воиз, 
Кошйфнй эса мутафаккирнинг тахаллусидир.

Ҳусайн Воиз Кошифий Урта Осиё ва Хуросоннинг 
машҳур мутафаккири бўлиб, тахминан 1440— 1450 
йиллар орасида Сабзавор шаҳрнда туғилади. Унинг 
ёшлик йиллари ҳам шу ш аҳарда. ўтади. 1470 йили Ко­
шифий Ж омийнинг таклифига биноан Ҳиротға кўчиб 
келади ва умрининг қолган қисмини шу ерда ўтказади. 
У 1505 йилда Ҳиротда вафот этади.

Кошифий Жомий ва Алишер Навоийлар билан шах- 
сан таниш  бўлиб, улар билан яқин алоқада бўлди. Шу- 
н и н гу ч у н ҳ а м  уларнинг асарларида Кошифийнинг«оми 
тез-тез тилга олинган. Ж омий ва Навоий Кошифийнинг 
дунёвий ва илохий фанлар соҳасида қилган хизматла- 
рига юксак бахо бердилар.

Уша даврда  ва кейинги зам онларда яшаган олим­
лар  Кошифийнинг бадиий, адабий асарлар  ёзишга i\o- 
билияти кучли эканлигини алоҳида таъкидлаганлар. 
Машҳур тарихчи Мирхонд эса «Кошифий ўз даврида 
нужум ва иншо илми соҳасида тенгн йўқ эди»,—  деган 
эди.

М аибаларда келтирилишича, Ҳусайн Воиз Кошифий 
Абдураҳ-мон Жомийнинг таклифига биноан тасаввуф- 
нинг нақш банд мазҳабига киради. Шуни айтиш лозим­
ки, у ушбу мазҳабнинг ҳалол меҳнат қилиш, бировлар- 
нинг ҳақига хиёнат қилмаслик, меҳр-шафқатли бўлиш, 
бойликка ҳирс қўймаслик, бева-бечораларга хайр-эҳ- 
сон қилиш каби қоидаларига содиқ қолди, асарларида 
инсонпарварлик ғояларини, умуминсоний ахлоқий қад- 
риятларни улуғлади.
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Кошифий замонасининг етук ва фозил киши си бу- 
либ, риёзиёт, фалакиёт, ахлоқшунослик, ф алсафа, та- 
рих, адабиёт, иншо назарияси, таълим-тарбия, наср ва 
назм соҳасида ижод қилган. У «Рисола д ар  илми адод» 
(«Ҳисоб илми ҳақида рисола»), «Ойнайи Искандарий» 
(«Искандар ойнаси»), «Равзати  шуҳадо» («Ш аҳидлар 
боғи») ва бошқа китобларнинг муаллифидир.

Ҳусайн Воиз Кошифий XV асрнинг йирик илоҳиёт- 
чиларидан бўлган. Унинг бир неча асарларида Қуръон 
тафсири, унинг сура ва оятлари, тасаввуфчилик, кимё 
ва нужум илми ҳақида фикр юритилади.

Кошифий ўзининг «Ахлоқи Муҳсиннй», «Анвари Су- 
ҳайлий», «Рисолаи Хотамия» ва «Футувватномайи сул-  ̂
тоний» рисолаларида ижтимоий-сиёсий, ахлоқий таъ- 
лим-Гояларини илгари суради.

Айниқса, мутафаккирга катта шу>ҳрат келтирган 
«Ахлоқи Муҳсиний» рисоласида давлат  ва уни оқилона 
бошқариш муаммолари, ижтимоий табақалар , ижтимоий 
адолат, комил инсон ва уни тарбиялаш  йўллари, илм- 
фан ва касб-ҳунар эгаллаш каби масалалар  таҳлил 
қилииади.

Кошифий давлат  ва ж амият ҳақида ўз фикр-муло.ҳа- 
заларини билдирар экан, энг аввало, ўша давр ва 
жамиятда мавжуд бўлган синфлар ва ижтимоий табақа- 
ларни туркумларга бўлади. Табиийки,. Кошифий жами- 
ятнинг турли тоифаларини ишлаб чиқариш воситалари- 
га муносабатига қараб  эмас, балки уларнинг маъна- 
вияти, саводхонлиги, маърифати, билимдовлиги, 
ахлоқий фазилатига қараб  тақсимлайди. Навоий ва 
Давоний сингари Кошифий одамларни тоифаларга 
бўлишда уларнинг ахлоқий фазилатига катта эътибор 
беради.

Кошифий жамиятни уч гуруҳга ёки синфга бўлади. 
Биринчиси юқори синф, у 8 тоифадан иборат. Уларга 
подшоҳ ва султонлар, султон ва унинг меросхўрлари, 
амирлар, вазирлар, шоҳнинг яқин маслаҳатчилари, 
юқори лавозимдаги давлат хизматчилари, султон- са- 
ройидаги иш бошқарувчилар, котиблар, вақф ишлари 
билан шуғулланувчилар, солиқ йигувчилар "ва бошқа- 
лар  қиради.

Иккинчи синф аслзодалар бўлиб, улар пайғамбар 
авледлари, қабила бошлиқлари, машҳур илоҳиётчилар, 
олий ҳакамлар, шариат қозилари, сўфийлар, фидҳшу- 
нослар, шариат билимдонлари, хатиблар, мухтасиблар,
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ул а мол ар, файласуфлар, табиблар, шоирлар, ҳаттотлар, 
зоҳидлар ва бошқалардан иборат.

Учинчи синфга юксак обрўга эга бўлган машҳур ки­
шилар, маърифатли зиёлилар ва ўрта ҳоллар киради.

Кошйфий давлат  ва уни бошқариш муаммоларига 
ҳам катта эътибор беради. Унингча, агар давлат  ўз 
фуқароларининг тарбияси билан шугуллаимаса, жа- 
мия^Да бошбошдоқлик ва тарбиясизлик ҳукм суриши 
муқаррардир. У давлатни бошқаришда қаттиққўл бў- 
лиш, ёмон кишиларии ж азолаш  услубини қўллаш  т а ­
рафдори бўлади.

Кошифий давлат  бошқарувини иккига бўлади. Б и ­
ринчиси ўз нафсини бошқариш, яъни кишининг ўз-ўзийи 
тарбияЛаши ва иккинчиси фуқароларни бошқариш. Б и ­
ринчиси кишидаги тубан иллатларни бартараф  қилиб, 
яхши фазилатларни касб килишнн билдиради. Иккин­
чиси икки турга бўлинади: а) зодагонлар ва шоҳ са- 
рсйига яқин табақаларии  бошқариш; б) оддий халқни 
бошқарйш. Бу ерда Кошифийнинг юқори табақаларга  
кўпроқ мойиллик кўрсатганлиги аён бўлади.

Кошифий «Ахлоқи Муҳсиний» рисоласида ҳукмдор- 
ларнинг фаолиятига тўхталар экан, давлатни идора 
қилишда ф ақат  ақл фармойишидаи келиб чиқиш ло- 
зимлигини уқтиради. Ана шундагина д авл ат  бошлиғи 
адолатли ва тўғри буйруқлар чиқариши мумкин. '

Кошифий давлат  бошлиғи камтар, адолатли, сахйй 
бўлйшй, доимо х ал қ  фаровонлиги, бахт-саодати тўғри- 
снда қайғуришй зарур, деб ҳисоблайди. Д авлат  бош- 
лиғига ярашмайдиган салбий иллатлар  бу ортйқча 
ҳирс, маишат ва ичкиликка берилишдир.

Кошифий ўзининг ижтимоий-сиёсий қараш ларида 
урушлар ва уларни олдини олиш йўллари ҳақида ҳам 
ўз фйкрипи билдириб ўтган. Утмишнинг илғор мутафак- 
кирларй сингари у ҳам урушларни, айниқса, босқин- 
чилйк урушларини, зўравонликни қаттиқ қоралайди. 
У уруШлар ж ам и ят  учун офат келтиришиии, мамлакат 
хароб ва хонавайрон бўлишини, халқ  қирғинга учра- 
шини чуқур тушуниб етади. Шунинг учун Кошифий 
ўзаро феодаллар урушлари, зўравонлик, оддий халқни 
эзиш; жабр-зулм ўтказиш га қарши чиқиб, инсонийлик- 
ка зн д  бундай хатти-ҳаракатларнинг олдини олиш ло- 
зймЛИгнни айтади. У шоҳларга мурож аат қилиб заиф- 
лар, бева-бечоралар ва муҳтожларга қўл кўтармаслик- 
нй талаб  қилади. Кошифий оқилона фармойишлар ёр-
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•дамида меҳр-шафқат ва сахийлик кўрсатнб душ м ан- 
нинг ишончини қозониб, у билан дўстлашса бўлади, 
деган фикрни йлгарн суради.

М утафаккир уруш ва ж анж алларга  қарши а^л  в а 
донолик билан ўйлаб иш тутишни қарама-қарш и цўя- 
ди. У кишиларии ҳар қа и дай ж ан ж ал  чиқишига йўл 
қўймаслинка, токи тинчлик тўғрисида сулҳ тузиш им­
конияти бор экан, уруш ни бошламасликка чақиради.

Ҳусайн Воиз Кошифий дунёқарашида ахло^шунос- 
лик муаммолари муҳим ўринни эгаллайди.

Кошифий «Ахлоки Муҳсиний» асарида ахло<\шунос- 
ликни махсус фан тармоги сифатида тан олиб, унинг 
вазифаларинн белгнлаб беради. Унингча, ахло^шунос- 
лик кўпроқ амалий ф анлар туркумига кириб, унинг 
асосий вазифаси яхши фазилатларни касб қилишдан 
иборат. Кошифий ахлоқни кишилар ўртасидагн муно- 
сабатлар ва уларнинг кундалик турмушидан қидиради.

Кошифий ўз замондошлари сингари, ахлоқ ақлга 
бўйсунишн лозим, деб ҳисоблаб, ақл ва унинг объектив 
дунёни билишдагн ролига катта баҳо берди. У асар ­
ларида ахлоқий муаммоларни ҳал қилишда инсоннинг 
ақлий фазилатларини қўллашга интилдн.

Кошифий илм-фаининг афзалликларп ҳақида гани- 
риб, уни жамият тараққиёти учун фойдаси катта экан­
лигини таъкидлайди. У барчани ил мни эгаллашга, т а ­
биат сирларини ўрганишга чақиради. Кошифий фаилар- 
ни назарий ва амалийга бўлар экан, кўпроқ амалий 
фанларга эътибор беради. Умумаи, Хусайн Воиз Коши­
фий фаиларнн уч қисмга бўлади. Биринчиси касб-ҳу- 
нардан пайдо бўладигаи фан бўлиб, уни раемии ёки 
касб-ҳунар илми дейилади. Иккинчи фан кузатиш билан 
боғлиқ, исбот ва далилга  мухтож эмас. Учинчи фан эса 
бил им эгаллаш  билан боғлиқ эмас, уни илоҳий фан деб 
атайдилар. Лекин у фанларнинг ҳар бир туркумига 
қайси ф анлар киришини аниқ айтиб бермаган. Унинг 
айтишига қараганда, илм-фан бой лик тўплаш воситаси 
бўлмаслиги, балки кишиларии охиратга, яъни у дунёга 
тайёрлашга ёрдам бериши лозим.

У «амалда қўлланмайдиган билим жон и йўқ танага  
ўхшайди. Билим дарахтдир, амал эса — унинг меваси- 
дир... Хос ил берма йдиган шох носоғлом бўлади» деб 
таъкидлайди. Албатта, бошқа Ш ар қ  мутафаккирлари 
сингари Кошифий хам билим ва иш, ҳаракатнинг ўзаро 
алоқасинн тор маънода тушунади. У амалиёт деганда
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эн 1 аввало, кишиларнинг таълим-тарбияси, уларнинг 
хатти-ҳаракатини тушунади.

Кошифий кўп йиллар Ҳирот мадрасаларида талаба- 
ларга даре берди. Шунинг учун ҳам унинг рисола­
ларида таълим-тарбияга оид фикрларни кўллаб 
учратамиз. Болаларни тарбиялаш да мактаб ва муэл- 
лимнинг роли каттадир, Кошифий, гарчи уларнинг бо­
ла  тарбиясидаги ролига юқори баҳо берган бўлсада, 
унинг болаларни ўқитиш ва тарбия кнлиш услуби Н а­
воий ва Давоний дунёқарашидан бирмунча ф ар қ  қи- 
лади.

Кошифий болаларни ёшликдан бошлаб уларнинг 
қобилиятига қараб  муайян касб-ҳунарга ўргатиш ло­
зим, деб ҳисоблайди. Агар бола бирор касбга қизиқиш 
билдирса, унга керакли шарт-шароитларни яратиб 
бериш керак.

Кошифий шахснинг ахлоқий камолатида яхши фа- 
зилатларни эгаллаши лозимлиги масаласига кенг тўх- 
таладн.

М аълумки, энг муҳим ахлоқий тушунчалардан бири 
адолатдир. Кошифий адолатни кенг маънода тушуна­
ди, уни инсоннинг ахлоқий малакаларини юксак шакли 
сифатида талқин қилади. Агар адолат мутлақ фазилат 
бўлса, инсоннинг бошқа хусусиятлари унинг хизматко- 
ри ҳисобланадн. Унингча, «адолат — энг яхши фазилат 
бўлса, адолатсизлик эса энг тубан ва ярам ас  иллатдир».

Кошифийнинг таъкидлашича, адолат — бу кишилар 
ўртасидаги тенгликни назорат қилишдир. Бнр тоифа 
иккинчи тоифа устида тазйиц ўтказмаслиги, зўравон- 
лик қилмаслиги лозим. Адолатнинг ҳуқуқий томони 
Қуръон ва ш ариат қонун-қоидаларига сўзсиз амал 
килишдан иборат. У адолат тушунчасини ф ақат  ахло- 
қий, ҳуқуқий талқин қилиш билан чекланиб қолмас- 
дан, унинг сиёсий томоиига ҳам эътибор беради. Адолат 
сиёсий тушунча сифатида давлатни оқилона бош- 
каришни билдириб, д авл ат  бошлиқларининг ф аолия­
тига баҳо беришда асосий мезон бўлиб хизмат қилади. 
Кошифий адолатни м амлакат  фаровонлиги, хазинанинг 
маъмурлиги, бойликнинг кўпайиши, ш аҳар ва қишлоқ- 
ларни гуллаб-яшнаши билан боғлайди. Қ аерда адолат­
сизлик ҳукм сурса мамлакат таназзулга учрайди, халқ- 
нйнг аҳволи ёмонлашади. У подшохларнинг давлатни 
бошқариш йўлларига тўхталар экан, уни табибга, фу- 
қароларни эса беморга ўхшатади.
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Кошифий яхшилик ва ёмонлик ҳақнда ҳам уз фик- 
рини билдирган. Унинг тушунчалари жуда кенг-маъно- 
ни англатади, Ш арқ  мутафаккирлари улар орцали ки­
шиларнинг хулқ-одоби, юриш тур и ши ва хатти-ҳара- 
катини баҳолаганлар.

Навоий сингари Кошифий кишиларии яхши в а ёмон- 
га аж ратади. У кишиларии беш гуруҳга бўлади.

Биринчи гуруҳ кишилари шундай кишиларки, улар 
ўз табиат и ва келиб чнкишига кура яхши кишилар бу- 
либ, доимо хайрли ишлар билан шуғулланадилар. Ш у­
нинг учун уларни қўллаб-қувватлаш  зарур. Иккинчи 
гуруҳдагилар ўзига яхшиликни раво кўриб, бош қаларга 
нафи тегмайди. Бундай одамларни ҳам қадрлаб, улар­
ни хайрли ишлар қилишга ундаш керак.

Учинчи гуруҳга кирувчи одамлар ж амиятга на фон­
да, на зиён келтирадилар, яъни улар табиатига кура на 
яхши ва на ёмондирлар. Уларни ҳам яхши ишлар қи- 
лишга, ёмонликдан кочишга чорлаш лозим. Ленин тўр- 
тинчи гуруҳга кирувчилар, гарчи улар ёмонлик қилма- 
са-да, танбеҳ беришга лойиқ одамлар ҳисобланади. 
Уларни ёмонликдан тийилишга д аъ в ат  қилиш зарур. Бе- 
шинчи гуруҳдагилар ёмон ва ахлоқсиз одамлар бўлиб, 
жамиятга ф ақат зиён келтирадилар. Уларга нисбатан 
ж азо  чораларини қўллаш ва уларнинг тарбияси билан 
шугулланиш лозим. Кошифийнинг юқоридаги мулоҳа- 
залари  Саъдий Шерозий ва Навоийнинг ғояларига 
ўхшаб кетади. Бу мутафаккирлар кишиларии ижтимоий 
белгиси ва ишлаб чиқаришга бўлган муносабатига қа- 
раб эмас, балки ахлоқий фазилатига қараб  туркум лар­
га бўладилар.

Кошифийнинг «Анвари Сухайли» асарида таъкидла- 
нишича, киши қанча бойлик тўпламасин, ўлимидан кейин 
қолиб кетади. Киши қанча бойликка ҳирс қўйса, у4 
шунча тамагир ва очкўз бўлади. Шунинг учун Кошифий 
кишиларии камбағал  ва бева-бечораларга ғамхўрлик 
қилишга, уларга ёрдам беришга чақиради. «Агар,— деб 
таъкидлайди Кошифий,— ҳурмат ва обрўга эга бўла- 
ман десанг олтинни арзимас нарса деб бил, чунки ол- 
тинни арзимас нарса деб ҳисобловчи кишнни ҳамма 
ҳурмат қилади, эъзозлайди. Олтинни яхши кўрган кн- 
шини эса ҳамма ҳақир ва тубан деб ҳисоблайди».

Умуман олганда, Кошифийнинг ахлоқий туш унча­
лари тўғрисидаги ғоялари ўз моҳият эътибори билан 
умуминсоний характерга эга эди. Кошифий ўзннинг
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«Футувватномайи су л тоний» номли рисоласида Урта 
асрда Яқин ва Урта Ш арқ мамлакатлари ҳунарманд- 
лари  орасида кенг тарқалган ижтимоий-сиёсий, ахло- 
қпй-диний ва мафкуравий оқим футувватга тўхталар 
экан, бу оқим тарафдорлари мехнат ах л и ва косиблар- 
ни ўзаро ёрдам, меҳр-шафқат, тенглик, фаровонлик, 
ўзаро ҳурмат, тўғрилик, софдиллик, садоқат^ инсоний- 
лик, эзгулик, яхшилик, меҳмондўстлик, сахийлик, кам- 
тарлик, меҳиатсеварлик ва бошқа ахлоқий ф ази латлар­
ни эгаллашга чақирганликларини таъкидлайди. Коши­
фийнинг таъкидлаш ича, футувват аъзоси ҳалол касбни 
эгаллаган  бўлиши лозим, чунки ўз меҳнати эвазига 
яш аган киши Оллоҳга яқии туради.

Хулоса қилиб айтганда, Кошифийнинг бой илмий 
мероси, айникса, «Ахлоки Мухсиний» асари асрлар мо- 
байнида асосий қўлланма сифатида мактаб ва мадра- 
саларда фойдаланиб келинди, зиёлилар орасида кенг 
тарқалди, эски ўзбек тилига та ржи м а кил и иди, ҳаттот- 
лар  томонидан кўп нусхаларда кўчирилди, тошбосма- 
лард а  чоп этилди. Буларнинг ҳаммаси Ҳусайи Воиз 
Кошифийни улкан ва забардаст  мутафаккир эканлиги- 
дан гувоҳлик беради.

6. А Л И Ш Е Р  Н А В О И Й Н И Н Г  Д У Н Е К А Р А Ш И  Ҳ А Қ И Д А

Алишер Навоий (1441 — 1501) Темурийлар оиласига 
мансуб хонадонда дунёга келди. У Ҳирот шаҳрининг 
Боги Д авлатхона деб аталган жойида таваллуд топди. 
Унинг отаси Ғиёсиддин М ухаммад Кичкина Темурийлар 
саройида эътиборли мансабдор шахслардан эди. Али- 
шернинг онаси Кобулиниг амирзодаларидан Шайх Абу 
Саид Чангнинг қизи, бувилари Темурий шахзодаларнинг 
энагалари бўлган.

У 10— 12 ёш ларидаёқ ил к ш еърлари билан ном чи- 
қариб, санъаткорлар ва адиблар диққатини ж ал б эт­
ган, ўзининг илм-фанга қизиқиши билан замонасининг 
таникли маданият арбоблари эътиборини қозонган эди.

Алишер туркий, форсий ва араб тилларини мукам­
мал билган. У 15 ёш ларида форсий ва туркий тилларда 
гўзал ш еърлар  яратиб, зуллисонайн (икки тилда ижод 
этувчи) шоир сифатида танилди. Форсий тилда ёзилган 
илк шеърлари «Фоний» (маъноси вақтннча, ўткинчи 
бақосизлик) тахаллуси билан, туркий тилдаги асарлари
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«Навоий» (Садо, Овоз, Оҳанг) тахаллуси билан имзо- 
_ланган.
V Алишер Навоийнинг ижод и бой ва кўп қн р рал ид и р. 

Унда борлиқ ва унинг моҳияти, инсон ва инсон ҳаёти- 
нинг мазмуни хакнда чукур фалсафий мулоҳазалар, 
инсоннинг бахт-саодати ҳақидаги орзу умидлари, адо­
л ат  ва ахлоқий камолат, комил инсон в а фозил жамоа, 
уларга етиш йўллари ва чоралари хусусида изланиш- 
лар уз ифодасини топтан. Навоий жуда куп шеърий 
«Девон»лар, поэма л ар, \тарих, адабиётшунослик,
тилшунослик, ахлоқшуносликка оид асарлар  муаллифи, 
подшо Ҳусайн Бойқаро саройида узок йиллар даво­
мида вазирлик л а вози мида хизмат қилган давлат-арбо- 
би ҳамдир.

Шоир дуиёқаранш мавҳум туш унчаларда эмас, б ал ­
ки бадиий-шеърий шаклда турли эстетик воситалар 
ёрдамида жон л и тасвирлангаи, унинг ғоя ва қарашла- 
ри турли бадиий ўхшатиш ва рамзли иборалар орқали 
ифодаланган. Улар мантиқий далил-исботла|> усулига 
асослангаи илмий-фалсафий мулоҳазаларда эмас, балки 
чу кур ҳис-туйғуларга тўла ички кечинмаларда, лирик 
қаҳрамон саргузаштларида баён қилинган. Бу борада 
Навоий утмиш таж рибаларига, турли тарихий шахс- 
ларга мурожаат қилади ва ўз мулоҳазаларинн яхшилик 
ва ёвузлик, адолат ва зулм, тўғрилик в а эгрилик хусу­
сида ибратли ҳикоятлар, ҳикматлар, мақоллар билан 
исбэтлайди. Ана шу хусусиятига кўра Навоий ижод и, 
унинг фалсафий шеърияти Форобий, Ибн Сино, Беру­
ний каби мутафаккирлар ижод ид а и шаклан фарқлана- 
ди. Навоий ижодида тафаккур хиссий-эстетнк восита­
лар ёрдами билан ифодаланади ва рисолаларда эса 
тафаккур мантиқий далил-исботларга ва илмий усулга 
асосланади, мулоҳазалар мавҳум тушунчалар, ақидалар 
ва мураккаб ибораларда баён этилади. Аммо ҳар икка- 
ласи ҳам ҳақиқатни билиш услубларндир.

Алишер Навоий дунёкарашини талқин қилиш ва 
шарҳлашда турли ёндашувлар бўлиши ва унга ҳар хил 
баҳо бери л и шн табиий бир холдир. Бу хрл аввало шоир 
дунёқарашининг мураккаблиги билан, унинг гоилари, 
қизиқиш доираларининг, интилишларининг ҳар томон- 
лам а  кснглиги билан боғлиқдир. Унда ҳар хил гоявий 
оцимлар, диний — ахлоқий-ижтимоий қараш лар  узвий 
равишда ўзаро бир-бирлари билан чирмашиб кетгандир.
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Бу гоявий оқимларни аниқлаш, уларнинг хусусиятлари 
ҳамда асосларини билиш тадқиқотчи олдидаги муҳим 
вазифадир. Бинобарин иавоийшунос олимларимиз олди- 
да турган долзарб м асалалардан  бири XV асрда жами- 
ятиинг маънавий ҳаётида белгили из колдирган, киши- 
ларнииг турмуш тарзига ва ижтимоий тафаккур тарақ- 
қиётига таъсир кўрсатган ғоявий оқим — тасаввуф ва 
унннг Навоий ижодида, дунёқарашида таъсирини ўрга- 
нишдан нборатднр.

Алишер Навоий ижоди ўзининг гоявий мазмунига 
кўра серқирра бўлиб, мажозий, аллегории хусуснятга 
эга. Шу хусусиятига кўра унииг ижоди тасаввуф анъа- 
налари билан узвий равишда боғлангандпр, умуман 
ўрта аср тафаккурига икки маънолик, рамзийлнк хос- 
дир: илм икки хил — ташқи, зоҳирий ва ички, ботиний 
маъноларда талқнн этилади. Илмга ва диний ақида- 
ларга  бундай ёндашув ўрта аср дунёқарашннииг ба- 
диий-эстетик қоидаларига ва эҳтиёжларига монанд 
келади, унда илоҳийлик дунёвийлик билан, дунёвий- 
лик илоҳийлик билаи нисбат қилинадн. Хусусан бу ус- 
луб тасаввуф таълнмотига хос: тасаввуфда илоҳиёт ва 
коинот, илоҳиёт ва инсон, илоҳийлик ва дунёвийлик 
ўзаро бир-бирлари билан узвий равишда боғланган, 
бу боғланиш вахдат ул-вужуд (борлиқнинг бирлиги) 
ғоясида ифодаланади.

Ботииийлик ш арқ тафаккурида кенг тарқалган  ҳа- 
қиқатни бнлиш назарияларидан бири, айни ваҳтда у 
муайян бнр билиш услуби хамдир. Диний, фалсафий 
ва бадиий асарларни ташки ва ички маъноларда шарх- 
лаш  хусусан, нсмоилийлар таълимотида, тасаввуфда, 
шуниигдек ўрта аср ф алсафа тафаккурида ҳам мав- 
жуд. Аммо бу услуб ўрта аср ҳурфикрлик фалсафий 
шеъриятида кенг тарқалган . М асалан, буюк мутафак­
кир Абу Наср М уҳаммад Форобийнинг «И ш ^ 
ҳақида рисола», «Фусус ул ҳикам», Абу Али ибн Си- 
нонииг «Қушлар ҳақидаги рисола», «Ишқ ҳақидаги 
рисола» каби асарлар мажозий — рамзий мазмунга 
эгадир. Бу асарларда муҳим фалсафий ва ахлоқий 
гоялар ва м асалалар  ташки жихатдан оддий ва қиэи- 
қарли ривоятлар ҳамда ҳикоятлар асосида баён этил- 
ган.

Алишер Навоийнинг «Лисон ут тайр», «Хамса» дос- 
тонларн, Абдураҳмон Жомийнинг «Соломон ва Абсол» 
каби асарлари ҳам мажозий — рамзий мазмунда ёзил-
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г.ан бўлиб, уларда илоҳийлик ва дунёвийлик,,: маъна- 
вийлик ва моддийликнинг узвий равишда бир-бирлари 
билан уйғунлашганиии кўрамиз. Илоҳийлик ва дунё­
вийлик рамзи, ботинийлик ва зохирийлик Навоий ижо- 
дининг негизини белгилайди.

Алишер Навоийнинг бошқа достонлари хам .мазму' 
нига кўра икки маъноли асарлардир. М асалан, «Фар- 
ҳод ва Ширин», «Лайли ва М ажнун» достонларииинг 
бевосита мазмуни ш арқ м амлакатларида кенг тарқал- 
ган фожиали ишк ривоятларига асосланган, уларнинг 
мазмуни мана шу фожиали ишқ тарихини ифодалайди. 
Бу ишқ ҳақидаги ривоятларни тасвирлаш борасида Н а ­
воий қаҳрамонларнинг ички ҳис-туйғуларини ва кечин- 
малариии бадиий воситалар ёрдами билан чуқур ва 
ищонарли ёритади, кўпгина масалаларни, "чунончи, 
ўзаро урушлар, қабилабозлик, ижтимоий зулм, адолат­
сизлик, аёллар шахсини камситиш каби феодал ж а м и ­
ятига хос ҳодисаларии ҳам ўртага қўяди. Зоҳиран хаё­
лий нарсалар ҳаётий ходисалар билан узвий боғланиб 
кетади. Аммо бу достонлар ички ботиний мазмунига 
кўра фалсафий ахлоқий маънога эгадир. У ларда инсон 
руҳи (ақл)пинг камолат сари юксалиши жараёни ифо- 
даланади. Достонларнинг ички, ботиний маъносини 
англар эканмиз, уларда идеал дунё хаётининг тасви- 
рини кўрамиз. Бу муҳаббат ва эзгулик, дўстлрк ва 
бирдамлик дунёси бўлиб, унда яхшилик ёвузлик усти­
дан ғалаба қозонади, адолат ва донолик, муҳаббат" ва 
яхшилик ҳукм суради. Бу дунёда гўзалликка, камолат- 
га интилиш истаклари чуқур ғоявийлик, маънавийлик 
мазмун касб этади. Бу гўзал образлар, юксак 'ғоялар 
дунёсида дунёвий ҳаёт, кишиларнинг кундалик турмуш 
тарзи, хатти-ҳаракатлари ахлоқий-эстетик бўёқлар 
билан тасвирлангаи, унда инсонга хос яхши хислатлар 
кўрсатилади ва куйланади, мавжуд ҳаёт буюқ шоир- 
нинг ахлоқий ғ о я л а р г а , юксак ахлоқийликка мрнанд 
тасвирланади, ҳакнкий инсонийлик муносабатлари дунё­
си акс этади.

Хуллас, ботиний маъносига кўра муайян фалсафий 
ахлодий мазмундаги достонлар икки тоифа ўқувчилар- 
га мўлжалланган — оддий ўқувчилар, омма ёки авом ва 
ахли хос — мумтоз, ўқимишли, юксак билим эгалари 
учундир. Оддий ўқувчини достонларнинг ташқи маъно­
си,' воқеаларнинг ёритилиши зоҳиран қизиқтиради, 
ҳаяжонлантиради ва қаноатлантиради, аҳли xc "ўлар-
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нинг ички, яширин маъносидан баҳра олади,. у л а р д а  
инсон руҳининг такомил топишини ва ҳақиқат сари 
юксалишини кузатади. М асалан, «Фарҳод ва Ширин» 
достони ўзининг ички, ботиний мазмунига кура  тасав ­
вуф да  сулук (ҳ а қ и қ а т га  етиш йўли) нинг бадиий 
шақлда и ф одалан и ш и н и н г  тимсоли сифатида ҳам  Тал­
лин, этилиши мумкин.

«Хамса» достонларида Алишер Навоийнинг дунёқа- 
раши қаҳрамонона романтик ишқ орқали ифодаланган. 
У ларда шоирнинг инсон ва маънавий ҳаёт, оламнинг 
яратилиши ва мақсади, инсоннинг тақдири ва бахт- 
саодати ҳақидаги чуқур ўй-фикрлари, мушоҳадалари 
икки буюк туйғуда М уҳаббат ва Гўзалликда ўз ифо­
дасини топган. Урта аср фалсафий шеъриятида гўзал- 
лнк ўзининг ҳиссий моддий шаклида атрофимиздаги 
табиий муҳит, борлиқ сифатида шарҳланади, муҳаб- 
бат эса ҳаётнинг ўзидир. М уҳаббат кишилар дилида 
атроф оламга нисбатан самимий ҳис-туйғулар уйғо- 
тувчи маънавий куч сифатида ифодаланади. .Гўзал- 
ликка эришиш воситаси ҳам мана щу куч — муҳаббат- 
дир.

Навоий ижодида муҳаббат жуда кенг ижтимоий- 
ахлоқий истилоҳа (тушунча) дир. Ишқ-муҳаббат Фар- 
ҳод, Мажнун, Искандар ва бошқа романтик қаҳрамон- 
ларнинг хатти-ҳаракатларини бошқарувчи ва тартибга 
солувчи асосий омилдир. Навоий қаҳрамонлари учун 
и ш қ — бу инсон қалбини турли иллатлар ва ҳай^оний 
ҳиссиётлар таъсиридан тозаловчи, инсонда юксақ м аъ­
навий ҳис-туйғулар уйғотувчи бир руҳ ёки аҳлоқий 
куч дир. И ш қ — бу инсон руҳининг олижаноблик ва 
мардликка юксалиш йўли, садоқат ва дўстликни синов 
йўли, инсон ўзининг барча маънавий куч-қуввати, 
жисмоний ва ахлоқий қобилиятларини юзага -чиқари- 
шининг воситасидир. Бундай ишқ кишидан аҳлоқий 
поклик, илм ва маънавий ж асорат талаб  қилади, ошиқ- 
ни кўпдан-кўп қийинчиликлар, азоб-уқубатлар ва. муҳ- 
тож ликларга маҳкум этади, шу тариқа уни маънавий 
такомилликка олиб келувчи синов йўлидир. ...i.

Мана шундай ишқ, муҳаббат «Хамса» достонлари 
қаҳрамонларига, Навоийнинг лирик қаҳрамонига хос- 
дир. Бу ишқда қуйидаги уч хусусиятни кўришимиз 
мумкин:

1. Ишқнинг қурбонлик хусусияти, ошиқнинг аба- 
дий Дард-ҳасрат ва ҳалокатга маҳкумлиги.. Асосий
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ғоя — И1Щ  йўлида ўз-ўзини қурбон қилиш, ҳар қандай 
қийинчнликлар олдида бош эгмасдан ёвуз кучлар ,зулм  
ва жаҳолатга қарши қатъий кураш олиб боришдир.

2. И ш қ-йўлида дунёвий манфаатларни тзрк  этиш, 
ўзлигини тарк этиш. Д унё лаззатларидан  воз ксчиш 
орқали нафсни турли иллатлардан тозалаш  ва м аъна­
вий камолатга етиш талаб  қилинади. Буни биз Фпр- 
ҳод, М ажиун образларида, уларнинг ишқида кўриши- 
миз мумкин.

3. И ш қ инсои қалбини тозаловчи, уни яхшиликка 
д аъват  этувчи, мардликка чорловчи маънавий куч. 
Унда гўзалликка интилиш юксак ахлоқий ф азилатлар  
билан узвий боғлангандир. Бу ншц, ақл ва иродани 
мустаҳкамлайди, унинг мақсади — Ҳусни М утлақ, Хай- 
ри Мулак, Ҳақиқатднр, унга эришиш йўли — ахлоқий 
поклик, яхши ишлар ва маърифатдир. Бу гўзаллик ёр. 
Санам, Бут, Махвиш Сокий, Тарсо бачча номлари би­
лан куйланади.

Навоий шеъриятида куйланган ишқнииг бу хусу­
сиятлари маълум д ар аж ад а  уйгониш даврининг ахло- 
кий гояларига ва инсон рухиятига хам монанддир. М а­
салан, Фархрд образи уйгониш давридаги инсонпарвар­
лик, дунёқараш қоидалари асосида яратилган: у барча 
касб-ҳунарлар соҳиби д араж асига  етган моҳир уста ва 
санъаткор, жасур, довюрак жангчи, айни вактда, юк­
сак илм эгаси ва маънавий камолатга етган шахе ҳам- 
дир. М ана шу хусусиятларга кўра Ф а р х р д — комил 
инсондир. Фарҳод Алишер Навоий ахлоқий ғоясининг 
рамзий ифодасидир.

Ботинийлик ва зоҳирийлик аломатлари Алишер На- 
воийнинг «Лисон ут-тайр» достонида яна ҳам равшан 
ифодаланган. Зоҳиран бу асарда Ш арқда кенг тар^ал- 
ган қуш лар тили ривоятидан фойдаланиб, қуш ларшшг 
ўз лодшоҳи Семургни қидириб (излаб) қилган сафари 
ва шу ж араёнда  уларнинг кечирган саргузаштлари, сер- 
маш аққат  йўли тасвирлангаи. Лекин ўзининг ботиний 
мазмунига кўра унда инсон руҳи (ақл) нинг, шахснинг 
Илк манбага, И лк ибтидо — Худога ёки Ҳ ақиқатга 
кўчирилиши, Ҳақиқат сари юксалиши, такомил топи- 
ши, руҳиинг ҳақиқат билан қўшилиш (висол) ж а р а ­
ёни тасвирланади. Бошқача қилиб айтганда, бу достон- 
да сулук, яъни тасаввуфда маънавий камолатга эри­
шиш йўли бадиий-эстетик воситалар ёрдами билан 
содда ва қизиқарли шаклда баён этилгаи. Авом аҳли
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(оддий ўқувчилар) асарнинг ташқи жиҳатдан қизиқар- 
ли мазмунидан завқланади, аҳли хос (ҳикматни ту- 
шунган ўқувчилар, мумтоз кишилар) асарнинг ички 
фалсафий мазмунидан баҳра оладилар, унда инсон 
руҳининг камолат сари юксалишини кузатадилар ва 
мушоқада киладилар.

Алишер Навоий дунёқарашининг ва у яратган б а ­
диий образларнинг ички маъносини англашимиз учун 
шоир ижодининг ғоявий-назарий манбаларига муро­
ж аат  -қилншимиз, унинг дунёқарашининг шаклланиши- ^ 
да  ўрин олган турли ғоявий оқимларнн аниқлашимиз 
ва шарҳлашимиз зарур. Булар ичида тасаввуф ўзининг 
ҳар томонламалиги, кўпқирралиги ва сермазмунлиги 
билан алоҳида аҳамиятга эга. Ботинийлик хам тасав­
вуф таълимоти билан боғлиқ. Ботинийлик ва зохирий­
лик мазмунидаги асарлар Тарийқи мажоз (аллегории 
у су л) га асосланади. Тарийқи мажоз илоҳийликни 
дунёвийлик билан, дунёвийликни илоҳийлик билан уз­
вий равишда боғлаб қараш  имконини беради. Навоий 
ўзи куйлаган ишқининг мажозийлигини эслатиб, шундай 
дейди:

Гар Н авоий йиғласа, иш қинг м аж озийдир дсм а,
Ким н азар  пок айлагач , айни ҳ ақи қатдур  м аж оз.
М аж оздин м анга м аксуд эрур ҳақиқий ишқ,
Нединки, а .уш  ҳакн қатга  бу тар и й қ ат  эрур.

Мусулмон Ш арқида мажозий шеъриятнинг пайдо 
бўлиши ва кенг тарқалиш и тасаввуф билаи боғлиқ. 
Навоий лирикаси ва достояларидаги турли тушунчалар 
ва ўхшатишлар тизилмаси (ёр, санам, муғбачча, маҳ- 
ваш, соқий, ошнқнинг ўз ёрига мафтун бўлишн, унинг 
исёнкор хулқли, майпараст риид шаклида тасвирлани­
ши, ишк йўлида мачит ва Каъбанн тарк этиши, бул- 
булнинг гул и ищи да мангу ҳасрати, ишқ алангасида 
куйган парвона ва чироқ каби иборалар) тасаввуф 
истилоҳалари ва анъаналарига асосланган. Мазкур тер- 
минлар ва иборалар ботиний маънода худо билан ин­
сон ўртасидаги тмуносабатларни ифодаловчи рамзий 
воситалар ва ўхшатишлардир.

Навоий ижодида ишқи мажозий ва ишқи ҳакиқий 
куйланади, улар ўзаро бир-бирлари билан узвий ра­
вишда боғланган. Чунки бу ишқнинг ҳар иккала тури 
бир нарсага — ҳақикатга қаратилган  бўлиб, ма^садла-

171



рн ҳам ҳақиқатга етишдан иборат. Лекин улар  турли 
воситалар билан ҳақиқатга эришишни мақсад қилади. 
/Аасалан, ишқи ҳақиқатни куйлаган шоирлар Аттор, 
Румийлариинг максадлари, дейди Навоий, бевосита 
илоҳиёт сирларини баён қилиш, маъриф ат ва тарийқат 
йўлини нфодалашдан иборат бўлган, Сўфийлар шеъ­
рияти бевосита ҳақиқатга қаратилган. Ишқи мажозий 
услубида куйлаган мутасаввнф шоирлар ҳақиқатни, 
нлоҳиёт сирларини бевосита эмас, балки билвосита 
дунёвий воситалар орқали мажозий услубда куйлаган- 
лар. Шу мақсадда мутасаввнф шоирлар бадиий-эсте­
тик воситалардан кенг фойдаланганлар. Навоий сўзла- 
ри билан айтганда, мутасаввнф шоирлар ҳақиқат 
тарийқини (йўлиии) мажоз тарийқи билаи махлут қил- 
ганлар, яъни аралаштирганлар. М аж оз дунёвий ши­
ла рд а поклик ва маънавий камолат орқали ҳақиқат- 
га етиш йўли бўлиб, у илоҳиёт сирларини дунёвийлик 
воситалари билан ифодалайди.

Ш арқ фалсафий тафаккурида вахдат ул-вужуд 
(борлицнннг бирлиги) таълимоти кўпинча тасаввуф 
ниқобн остида намоён бўлади. Вахдат ул-вужуд таъ- 
лимига кўра атрофдаги борлиқ (вужуди дойра) нинг 
пайдо бўлиши илоҳиёт (вужуди м утл а к) нинг ўз ҳусни- 
ии табиат ҳодисаларпда намоён қилишининг ифодаси­
дир, деб тасаввур қилинади. Дунёнинг яратилиши бир 
конуний, табиий ж араён  бўлиб илоҳиёт ўз ҳуснини зу- 
ҳур этишга мухтож эди, бунинг учун унга кўзгу (ойна, 
миръот) керак бўлиб қолди: табиат ана шу кўзгудир, 
унда худо ўзининг барча сифатлари билан турли ҳо- 
дисаларда жилваланади (кўриниб туради). Аммо ило- 
ҳиётнинг табиатда зуҳур этилишининг асосий мақсади 
инсон эди, унинг хайр-саҳовати, муҳаббати ҳам инсон­
га қаратилган. Инсон ҳам, ўз навбатида, илоҳиётнинг 
коинотда жилваланиш идан ҳайратда ва унга мафтун 
бўлиб туради. Шунинг учун инсон худонинг ҳам муҳаб- 
бат объекты (маҳбуби), ҳам унга ошиқ субъект ҳисоб- 
ланади. М асалан, шоир «Садди Искандарий» достони­
да шундай дейди:

Ж ам олингки  меҳри ж аҳонтоб  ўлуб,
Хафо пардаси  ичра ноёб ўлуб.
Ж ам олингға  чунким зухур  истадинг,

- . Қ уёш ингға ифш оий нур истадинг.
Б у  н авъ  иқтизо айлади хўблуғ,
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К и қилғайсен изҳори м аҳбублуғ.
Ч у м аҳбублуғ амри пинҳон эмас,
К и то бўлм ағай  ош иқ имкон эмас.

Д емак, дунёнинг яратилиши Худонинг ўз ҳуснини олам 
ш айъаларида зуҳур этишга ва ўз ҳусни билан ову- 
нишга эҳтиёжлигидандир. Аммо асосий мақсад — ин­
сон эди, унинг муҳаббати ҳам инсонга қаратилгандир. 
Уз навбатида инсон ҳам Таигрининг ранг-баранг хо- 
дисаларда жилваланиш идан мафтун бўлиб, ўз муҳаб- 
батини изҳор қилади:

Ул қилиб ж илва  бу бўлиб ш айдо,
И ш қ бўлди ж аҳон  аро  пайдо.
Б ўлди ош иқ бнри, бири м аъш уқ,
И ўқки ул оташ ину бу м ахруқ.
Ҳам анга ў р там о қ  бую рган ншқ,
Ҳам мунунг ж онига ўт урғон ишқ.

'Худони билиш мумкинми, у билан одамлар ўртаси-. 
даги нисбатлик, денгиз билан қатра ўртасидаги боғ- 
лациш қандай қонунга асосланади, деган саволга Ҳуд- 
ҳуд шундай жавоб беради: Худо (Семурғ) н и н г‘ҳикматй- 
дан ҳеч ким воқиф эмас, У ни бплишга инсон ақли 
(мант^қий мулоҳазалар орқали) қодир эмас, аммо 

Унинг мавжудлигини инсон ўз атрофидаги ҳодисаларни 
мушоҳада қилиш, кузатиш, ўрганпш орқали сезиши, 
идрок этиши мумкин. Чунки илоҳиёт атрофдаги барча 
нарсаларда зуҳур этиларкан, у инсон қалбида ўз акси- 
нй топади. Яратувчисини қалб нури билан таниганлар 
аҳли дплсуфийлардир. Шоирнинг қуйидаги муло.хаза- 
лари фикримизнинг далилидир:

М уттасил бўлсанг С иф отиллаҳ нла,
Ж а зм  этарсен  хотирм огоҳ ила.
Ким сен — ў қ  ҳарнеким м аксуд эрур,
Ссндин ўзга йўқ неким м ав ж у д  эрур.

• ' • Зотинг ж ам оли ға  тафсилсен,
Ҳам ву ж у д  иш қолиға таъвилсен.
Уз вуж удингга таф ак к у р  айлагил,
Ҳ арне истарсен ўзунгдин истагил.

- Хуллас Худо ҳар кимнинг дилидадир. Уни толиш, 
сезиш.учун соликдан риёзат (дилини тозалаш ), м а ъ ­
рифат (сулук йўлида ҳақиқатни билиш) талаб  қилина- 
ди. Инсон Худога ўзининг ахлоқин фазилатларн, маъ-
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на вий поклиги ва ил му ҳикмати билан етиш и мумкин. 
Лекин бу машаққатли иш экан лиги, куп азоб-у^убат- 
ларни бошдан кечириш лозимлиги қайд қилинади. 
Қушларнинг Семургни қидириб қилгаи сермашаққат- 
ли сафари ва сафар жараёнидаги кечинмалари сулук- 
нинг, яъни дарвешнинг Ҳақиқатга етиш йўлининг рам­
зи и ифодасидир. Ҳақиқатга эришган солик ориф, яъни 
комил инсон ҳисобланади.

Комил инсон гояси илк бор тасаввуф нидобида . 
пайдо бўлган, кейин чал ик фалсафий таф аккурда уз 
ифодасини топган.

Илк мутасаввифлардан Боязид Вистами (вафоти 
874) таридатнинг юдори м а н зи л и — ҳадидатга эрнш- 
ган орифнинг маънавий диёфасини белги ловчи термин 
сифатида комил инсон ёки ал инсон ал комил тушун- 
часидан фойдалангаи. Комил инсон хусусидаги тасав- 
вурлар кейинчалик Абу Наср ал-Форобий (875— 950) 
ва унинг издошлари томонидан ривожлантирилиб, маи- 
тикдаи изчил фалсафий ва ахлоқий мазмун касб этади. 
Комил инсон таълими Мухиддин Ибн ал-Арабий (1165— 
1240) нинг пантеистик философия тузилмасида яна 
хам. ту л а в а батафсил равишда уз аксйни топди. Тур­
ки яда яшаган шоир ва мутафаккир Абдудодир Ж илий 
(вафоти 1417) шу ном билан махсус асар ёзган «Китоб 

ал-инсон ал-комил». Ҳар иккала муаллиф ҳам ўзлари- 
нинг фалсафий тузилмаси вахдат ул-вужуд таълимо- 
тини асослаш учун комил инсон гоясидан фойдаланган­
лар. Азиз ад Дин М ухаммад Насафий (XIII аср)нинг 
«Инсоии комил» номли асари маълум.

Комил инсон таълими пинг муайян таъсири Алишер 
Навоийнинг фалсафий ва ахлодий дараш ларида дам 
ўз а кс мни топган бўлиб, комил инсон гояси Су дрот, Аф­
лотун, Арасту, Искандар Зулдарнайн, Фархрд, Ширин 
сингари ижобий дадрамонларпинг образларида бадиий 
ифодаланади. Шоир достонларида улар тарихий шахслар 
сифатида талдин этилмайди, балки унинг ахлодий 
дунёдарашига монанд бадиий образлардир. Комил 
инсоннинг мавжуд тимсоллари сифатида Навоий асар- 
ларининг махсус бобларида Низомий Га и жа вий, Ба- 
доуддин Надшбанд, Абдурадмон Ж омий номларини 
тилга олади. Шоирнинг таърифига кўра, номлари зикр 
этилган шахсларда юксак илм (маърифат) ва санъат- 
корлик ахлодий поклик ва маънавий камолат билан 
узвий равишда богланган. Бу до л ни биз Фардод сбра-
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зида батафсил ва изчил гавдаланишини кўришимиз 
мумкин.

Фарқод Навоийнинг ахлоқий қарашига монанд об­
раз, у комил инсонга хос барча сифатларни ўзида 
мужассамлантирган: Фарҳод — рассом, моҳнр саиъат- 
кор, уста, билимдон олим ва доно мутафаккир, айни 
вақтда у  довюрак жангчи ҳамдир. Унда биз икки фа- 
зил атли" сифатнинг, яъни ҳикмат ва инсонийликнинг 
узвин равишда ифодаланишини кўрамиз. Ш унга кўра, 
Навоийнинг ижобий ^аҳрам он лари  бошқаларнинг 
ж абр-зулм тортишини, дард-ҳасратларини кўрар экан- 
лар, уларга нисбатан ҳамдарлик, раҳмдиллик биланги- 
на чекланмай, балки ўзлари хам ёвуз кучлар га, зо- 
лим ларга қарши борадилар. Буни биз Фарҳоднинг 
ёвуз кучларга қарши жангларида кўришимиз мум­
кин.

Навоий и неон п а р ва рл и ги г а хос хусусиятларни Ис­
кандар образида ҳам кўриш мумкин. Маълумки, шоир­
нинг мақсади Искандарнинг босқннчилик саргузашт- 
ларини мадхлаш ва уларни батафсил тасвирлаш эмас, 
балки Ш арқ халқлари ривоятларида кенг тарқалган  
бу образдан фойдаланиб, ўз дунёдарашига, ўзининг 
ижтимоий ва ахлоқий қараш ларига муносиб одил под­
шо образини яратиш эди.

Умуман, достонда Искандар образи Навоийнинг ах- 
лоқий-ижтимоий идеал ига монанд тасвирланиб, у етук 
олим ва донишманд подшо, истеъдодли саркарда ва 
халцпарвар давлат  арбоби сифатида гавдаланади. 
Айни вактда И скандарда комил инсонга хос хусусият- 
л ар  ҳам тасвирланади: у  дили ва нияти пок, ханр-са- 
ҳоватли камтарин ва мулойим шахе, доно подшо ва 
дунё сирларини билишга қизиқувчи акл-заковат эгаси. 
Бу образин яратар  экан, Навоий ўзининг эзгу мақса- 
д и — жамиятни ҳикмат, адолат ва инсонийлик йўлла- 
ри билан бошқариш керак, деган фикрни илгари суради 
ва уни бадиий воситалар ёрдами билан асослашга ури- 
нади. «Саддий Искандарий» достонида Навоий инсон- 
парварлигининг Европа гуманистлари таълимотларига 
ҳамоканг кўпгина томоиларинн ифодаланишини кўри- 
шимиз мумкин. Булар  инсонга муҳаббат, унинг ақл- 
заковатнни улуглаш, инсонни кадрлаш  ва ҳнмоя қи- 
лиш, инсоннинг бахт-саодати учун муносиб шарт-ша­
роитларни яратиш — идеал давлат  цуриш каби гоялар- 
дан  иборат.
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МаъЛумки, уйғониш даври внсонпарварлигининг 
ғоявий асосини инсон шахсининг мустақиллиги, унНнг 
ҳар ^айдай ғайритабиий (илоҳий) кучлардан холи 
бўлиши тўғрисидаги қараш  ташкил этади. Бу инсон- 
парварликнинг умумий ғоявий манбаи инсонни қадр- 
лаш, уйинг шахсини ҳурмат қилиш қоидасидан иборат 
эди. Бу қоидадан инсонпарварликнинг фалсафнй, сИё- 
сий, ахлоқий ва эстетик ғоялари келиб чиқади. Уйғо- 
ниш даври инсонпарварлиги муҳим сиёсий ғоясини — 
одил йодшо раҳбарлигида идеал ж амият қуриш истаги 
таш кил этади. Чунки инсониииг яшаши учун муносйб 
шарт-шароитлар яратмасдан туриб, унинг орзу-умид- 
ларини 'юзага чиқариш мумкин эмас. Инсонпарварлик 
дунёқарашининг ғояси инсон шахсининг фикр ва ҳис^ 
сиёт эркинлиги тўғрисидаги қараш лардаи  иборат эди.

Ренессанс инсонпарварлигининг бу хусусиятларй 
НавоийНйнг идеал жамият ва комил инсон хусусидаги 
қараш ларида кўринади. Шоир Искандарнинг фаолНя- 
тини кўрсатиш орқали идеал подшо қиёфаси, унинг 
вазифалари, идеал ж ам ият ҳақидаги тасаввурлари, 
уни бошқариш йўллари тўғрисида ўзининг ғоялари ва 
мақсадларини бадиий шаклда баён этади.

Навоййнинг инсоига муҳаббати унииг бахтли яшаши 
учун муносиб ижтимоий муҳит яратиш (идеал ж амият 
куриш) зарурлигини ҳам ўз ичига олади. Унииг инсон- 
иарварлигида ахлоқий ва сиёсий масалаларнинг ўзаро 
бир-бирлари билан узвий боғланишинй кўрамиз. Ш ойр 
ўз ахлоқий ва ижтимоий идеалларини юзага чиқариш- 
нинг асосий воситаларини илм-маърифат ва ахлоқйй 
тарбия, деб билади. Унинг фикрича, илм дунёни бй- 
лиш, яхши-ёмонии бир-биридаи ажратиш  воситаси, 
ахлоқий-маъиавий камолатга, иисонийликка олиб ке-' 
лувчи воситадирки, у инсон қалбини бошқа одамларга 
нисбатан ҳамдардлик ва меҳр-муҳаббат ўти билан' 
алангалаштирувчи бир маънавий куч. Бу ғоя Фарҳод 
образида равшан ифодаланган. Фарҳоднинг ўз шахСий 
бахтига эришиш йўлида маърифат, маънавий камолат'- 
га интилиши бошқаларга нисбатан ҳам муҳаббат бакш 
этиш орзулари билан узвий боғлангандир. Шунга кўра, 
унинг фаолияти, ўз шахсий бахтига интилиши кенг йж- 
тимоий маъно касб этади. Фарҳоднинг муҳаббати эса 
бутун инсониятга мансуб шаклда намоён бўлади.

Фарҳод инсон буюк ишларни рўёбга чкқариш" учун 
яратилган, бу йўлдан уни ҳеч қандай қийннчилйклар,.'
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кулфатла'р, Дард, хасратлар ҳам тўхтата олмайди дсб 
қарайди, натиж ада унинг шахсий муҳаббати ўзининг 
тор ғаразгўйлик мохиятини ва шахвонийлигини йўқо- 
тпб, буюк бир маънавий кучга айланади. Бу куч Фар- 
хрд фао-лиятининг гоявий манбаига айланиб, уни оли- 
жаноблик ва мардликка, вафодорлик ва дўстлик- 
ни' синаФг'а, эзгу орзуларга интилишга даъват  этади.

Умўман, Навоийнинг инсон ва унинг ҳаёти тўғрйси- 
даги мулоҳазаларида ижтимоийлик, маънавий етуклик 
ва ахлоқий поклик худбинликдан устун туради, шоир 
уз  салаф лари  Форобий, Ибн Сино ва бошқа мутафак- 
кирлар сйнгари илм-маърифатга ахлоқий туе беради: 
илм аввало инсоннинг маънавий камолатга эришиш 
воситаси бўлиши керак. Илм, жумладан философия 
ҳам, кйшИларни юксак ф азилатларга ж алб  этиш, 
уларни бойлик ва шон-шухрат, яъни инсон дилини B d c L 
васага сблувчи мол-дунёга, нарсаларга нисбатан ҳирс 
қўймаслик руҳида тарбиялаш  қуроли. НавоийнИнг 
фикрича, инсоннинг қадр-қиммати унинг мол-мулкй 
ёки ижтимоий келиб чиқиши билан эмас, балки унинг 
маънавий қиёфаси, ахлоқий сифатлари билан ўлча- 
нади:

Э лга ш ар аф  бўлм ади ж оҳу  насаб,
Л ек  ш араф  келди ҳасву  адаб .

Дунёга, мол-мулкка ҳирс қўйиш кишини тубанлик- 
ка, разиллик ва худбинликка олиб келишидан шоир 
огоҳлантиради:

Кўп олтун, кумуш  сори қўл сўнмоғил 
Ки, тутсанг, кафтингни қ аро  ранг этар,
К ўнгулда доги майлинн асрам а 
Ки, кўнглунгни доги ҳам  ул ранг этар

' (Хазойин ул-м аоний).г

Навои'н айтадики, мол-дунёга, шон-шухрат ва ман- 
м анликка•берилган  одамлар иарсаларнинг мохиятини’ 
уларнинг ташқи кўринишларидан фарқламайдилар, бу' 
иллат  Инсондаги жоҳиллик, нодонлик ва нокасликнинг’ 
нишонасидир: Бу тоифадаги одамлар калтафаҳмлик,' 
улар  ташнй кўриниши олтин янглиғ, ором олиш й<ой-: 
ларн нажбсат ичида бўлган чибин (тилла п аш ш алар)га  
ўхшатилади: '''
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Тўнни зар б аф т  айлабон ҳиф ф атдин ўчқон тар аф ,
И ў қ  а ж а б  гар  бор эса дунё матои ком анга.
Ул чибинким, кўзга олтун янглиғ ош кор хилъат«
К ўпроғи билкнм, нанхосат узрадир ором анга

(Хазойин ул-м аоний).

Умуман, нафсни тийиш, уни поклаш Навоий ахло- 
қий дунёқараишнинг асосларидан бири. Ill у хусус- 
д а  «Лнсон ут-тайр» да қуш лардан бнрн Ҳуд-Ҳудга са- 
вол беради: «Менинг кўнглумга мол-дунё беҳад муҳаб- 
бат солди, мен дунёсиз ўз ҳаётимнн тасаввур этолмай- 
ман. Бунинг оқибати қандай бўлади?» Ҳуд-Ҳуд (мур- 
шид, шайх, савол берувчи қуш —  муриднинг р а м з и ) : 
сенинг қалбингни ҳирс жоми маст айлаган экан, деб 
ж авоб  беради. Бу сифатга (иллатга) эга бўлган одам- 
ларнинг окибати яхши бўлмайди, чунки улар  бойлик- 
ка  снғиниб, одамийликдан чекинадилар, жоҳиллик 
асоратида қоладилар: —

У йлардурким  ж оҳилу нодон маст,
Сийимдин бут айлаб , ўлғай  бутпараст,
Ж аҳ л  бнрла тарки  ислом айлаган ,
У зга д ў заҳ  азмин анж ом  айлаган .

Инсоннинг зеби унинг маънавий-ахлоқий снфатла- 
ридадир, шундагина ундан элга наф тегади, деган фикр 
илгари сурилади. Бу ҳақда Ҳуд-Ҳуд бошқа бмр қуш- 
нинг саволига берган жавобида шундай дейди:

Г авҳар  ўлди ҳим м ату одам  садаф ,
Б у  садаф га  ул гуҳарднндур ш араф .
О дамнинг зеби ҳим м атдин дурур,
Н аф снинг таъбнйи ҳнм м атдин дурур.
П аст ҳнм м ат гар топар бахтн баланд,
М удбирн кўҳидек эрм ас арж ум анд.

• Алншер Навоийнинг фалсафий дунёқараш ида ҳур- 
фикрлик инсонга нисбатан муҳаббатда, мавжуд ижти­
моий муносабатларга нисбатан уларни ўзгартиришга 
қаратнлган идеал кураш хусусидаги ижтимоий ғоялар- 
да ифодаланади. Мана шу мақсадда буюк шоир ўз 
асарларида, хусусан «Хамса» достонларида идеал ҳаёт 
дунёсини — одиллик, муҳаббат ва яхшилик дунёсини 
яратди. Бу дунёда яхшнлик ҳамон ёвуз кучлар устидан 
ғалаба  қнлади. Чунончи, унинг ахлоқий ғоялари кела- 
ж акка  қаратилган бўлиб, чуқур ҳаётийлик билан суғо*
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рилган. М утафаккир шоирнинг тафаккур кучи ва ба­
диий маҳорат билан яратилган ижобий образлари, юк­
сак гоялар ва ахлоқий қоидалар дунёсн бизнинг дав- 
римизда ҳам кишиларни мафтун этиши шубхасиздир. 
Шу боисдан шоир ижодини ҳар бир авлод замой та- 
лаблари, дунсқараш  эҳтисжларига муносиб ҳолда қа- 
бул қилади ва унга ёндашади. Шунинг учун Навоий­
нинг ижоди асрлардан асрга, даврлардан даврга ўтган 
сари янги мазмун касб этади, ўзининг янги қирралари 
билан жилваланади.

Алишер Навоий каби қўпқиррали шахснинг ижоди, 
дунёқараши айрим м асалаларда  зиддиятлардан холи 
бўлмаслиги мумкин. Лекин буюк шоирнинг инсон ақл- 
заковатига бўлган ишончи, инсоннинг маънавий кучи 
ва қобилиятларини ҳар томонлама намойиш қилиши 
Навоий ижодининг кучли ва ижобий томонидир. Му- 
тафаккирнинг инсонийлик, адолат, яхшилик ва дўстлик 
хусусидаги мулоҳазалари, жозибали ўй-фикрлари, 
илғор ғоялари бугунги мустақиллик шароитида алоҳи- 
да аҳамият касб этади.



III б о б

X V I — X I X  А С Р Н И Н Г  Б И Р И Н Ч И  Я Р М И Д А  
ИЖТ ИМОИЙ ФАЛСАФИЙ Ф И К Р Л А Р

1. Т А Р И Х И Й  Ш А Р О И Т

XVI—XVII асрлар У рта Осиё хонликларининг иқ- 
Хисодий ва ижтимоий-сиёсий ҳаётида бурил и ш даври 
бўлди. Бу даврда йирик ҳарбий тўқнаш увлар кўп со- 
дир бўлди.

М аълумки, феодал тарқоқлик ва кўп сон л и хоки- 
мият даъвогарлари орасидаги муттасил урушлар Те- 
мурийлар салтанатмнинг сиёсий қудратини сусайтириб 
юборди ва Шайбонийхон лаш карлари  томонидан мам- 
лакатни босиб олишга замин яратиб берди.

Бошқа мамлакатларни босиб олиш, уларни талон- 
то рож қилиш, муттасил урушлар, динни мустаҳкамлаш, 
унинг таъсир доирасини кенгайтириш ҳисобига вужуд- 
га келган Ш а й бон и йл а р н и и г марказлаш ган давлати 
мустаҳкам эмас эди. Феодал хонликлари ва вилоят- 
ларни бирлаштиришдан ҳамда иқтисод тараққиётидан 
асосан катта феодаллар ва руҳонийлар манфаатдор 
эдила р.

Абдуллахон ва унинг ўғли Абдулмўмин вафотидан 
сўнг уларнинг давлати тезда емирилиб, қўлга кири- 
тилган мол-мулклари барҳам топади. XVI аср охирида 
Мовароуннаҳр ҳукмронлиги Ш айбонийлар сулоласидан 
ўзбекларнинг бошқа шохобчаси — аштархонийларга 
ўтди: тарихчиларнинг таъкидлаш ича, бу сулола ҳукм- 
рснлиги даврида ўзаро низолар нихоятда авж  олиб 
кетган.

Хонлик хокимиятини мустаҳкамлашга интилган 
Имомқулихон (1611 — 1642) ҳаракатлари  бирмунча 
ижобий натижалар берди.

1645— 1680 йиллар орасидаги тарихий дайр ерлик 
халқлар  учун ни.ҳоятда оғир бўлди. Чунки Имомқули- 
хондан кейин тахт учун бўлган кураш узоқ ва цонли
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кечди. Бундам оғир вазият бора-бора Субхонқулихон 
ҳукмронлигининг сўнгги йилларида нихоятда чуқур- 
лашди  ва XVIII асрнинг бошига келганда аштархоний- 
лар  давлати тушкунликка учраб, парчалана бошлади. 
Кейинги кқтисодий, сиёсий тараққиёт Мовароуннаҳрни 
учта хонлйкка бўлиниб кетиши учун замин тайёрлаб 
берди. Шунга қарамай,  Мовароуннаҳрда,  аввалги давр- 
лардаги каби, адабиёт ва тарихий фаилар,  меъморчи- 
лик ва тасвирий санъат ривожланди.  Шеърият равнақ 
топди. Шу ўринда Ҳасан Нисорнйнинг «Музаккирул- 
ахбоб» (1566), Мутрибийнинг «Тазкирати шуаро» 
(1604— 1605) асарларидаги таълимотлар фикримизнинг 
далили бўла олади. Уларда Самарканд,  Бухоро, Тош- 
кент ва Урта Осиёнинг бошқа шаҳарларида яш аб  ижОд 
этган адабиёт ва илм-фан аҳлларининг номларинй 
учратамиз.  Бундай тазкираларнинг майдонга келиши: 
нинг ўзи халқнинг маданий савияси қанчалик юқори 
бўлганлигини билдиради.

XVI—XVII аср тарихчилари ҳам маълум ва машҳур 
эдилар.  Аксар тарихий асарлар ўша даврни ўрганишда 
ўз аҳамиятини йўқотмай келади. Улар орасида «Абдўл- 
ланоманинг» муаллифи Ҳофиз Таниш фахрли ўрин 
эгаллайди.

Бу дав р мафкуравий ҳаётида олий мусулмон мак- 
таблари — мадрасалар муҳим роль ўйнаган. Ш ай бо­
нийлар ҳам, аштархонийлар ҳам мадрасалар таъси- 
рини мустаҳкамлашга интилганлар ва Бухоро, Тош- 
ко.нт, С ам арканд  ва Балхда бир қатор янги Мадраса ва 
масжид биноларини қурганлар.  XVI асрда фан оғир 
а ҳ в о л д а э д и .  Ҳақиқий илм ўрнини мусулмон сунний 
мазҳаби =вакиллари мустаҳкам эгаллаб олган эдилар. 
Н атиж ада  аник ва табиий фанлар қувғунга учраган, 
айниқса математика ва астрономия орқада қолган эди. 
Бунинг оқибатида XVII—XVIII асрларда илм-фан ри- 
вожининг д араж аси  кескин пасайиб кетди. Шунга қа- 
рамай тараққиётнинг тарихий одимиии тўхтатиб бўл- 
маганидек,  маънавий бойликларнинг тарқалиши ва 
йиғилиши- жараёни  давом этди. Бу даврнинг илғор ки- 
шиларини Улуғбекнинг илмий ғоялари,  Жомий ва Н а ­
воийнинг ҳайратомуз асарлари руҳлантирар эди. Улар 
нлм-фан.;равнақи,  инсон билими уфқларини кенгайти­
риш учун ислом ақидаларига,  тасавВуф оқиминийг 
баъзи ғояларпга қарши кураш олиб борднлар, ўз ас ар ­
ларида ердаги ҳаёт гўзалликларини тараннум этдилар.
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Қатор манбаларни ва қўлёзмаларни ўрганиш фео- 
дализмнинг сўнгги даврлари  аксар буржуа олимлари- 
иинг таъкидларига қарам ай  юнонларнинг антик мада- 
ииятини, Урта Осиё, Эрон, Ҳиндистон ва бошқа мамла- 
катлар  олимларининг фалсафий меросини, дунёвий 
илмларга бўлган қизиқиш, инсонпарварлик ғоялари- 
нинг ривожланиши, ўтмишдаги олимлар асарларини 
ўрганиш билан характерланишини кўрсатади.  Бу ўрин- 
да XVI—XVII асрлардаги фалсафий тафаккур ри во жи ­
га хос бўлган баъзи белгиловчи хусусиятларга эътибор 
қилиш жоиз кўрннади:

—  Бу давр аввалги мутафаккирлар илғор ғоялари- 
нинг фаол ўзаро таъсири аста-секин заифлашуви билан 
характерланадики,  буни мавжуд ижтимоий-сиёсий ва 
иқтисодий сабаблар билан изоҳлаш мумкии. Бу даврда 
Ўрта Осиёнинг қўшни мамлакатларга  сиёсий ва маъ­
навий таъсир доираси бирмунча тор а иди.

— Тасаввуф равнақ топди. Бунинг таъсир ид а жа- 
миятдаги динин тазйиқ кучайди. Суфизм дав лат  идо- 
раси дар ажасигача кўтарилди. Масалан,  шайбоний 
шахзодаларидан Жонибек Султон йирик шайхлардан 
Хожагин Косонийнинг муриди бўлган. Убайдуллахон 
(1533— 1539) ҳам Косоний муридларидаи эди. У тасав- 
вуф йўлига қадам  қўйгач, дарве-шларга мададкорлик 
ва хомийлак қила бошлаган эди. Шайх Косонийнинг 
обрўйи жуда баланд бўлган. Унинг «Бобур рисоласн» 
бунинг далилидир.  Бу р и со л а Заҳириддин Бобур хатига 
жавоб  тарзидаги Шайхиинг фикр-мулоҳазаларидан ибо­
рат. Бу даврда сўфийлик адабиётн жуда ҳам ривож 
топиб, табиий-илмий фикрда илғорлик кўринмайди. 
Фалсафий тафаккур бир қатор оригинал рисолалар 
яратилганлигига қарамай,  асос эътибори билан клас­
сик давр асарларига  бўлган шарҳ ва ҳошияларда ўз 
аксини топган эди.

Бу даврда Урта Осиёдаги фалсафий тафаккур ри- 
вожини белгиловчи икки асосий йўналишни ажратиб  
кўрсатиш л озим.

1. Биринчи йўналиш Урта Осиёнинг ўзида кузатил- 
ган бўлиб, бу ерда хам икки даврни ажратиб кўрса- 
тишимиз зарурдир:

а) XVI—XVII асрлардаги и ж  т и м о и й - ф а Л с а ф и й
фикрнинг ривожн;

б )X V III—XIX асрнинг биринчи ярмидаги ривожи.
Биринчи даврни иккинчисидан ажратиб  турувчи
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асосий белги шундан нборатки, бу даврда биз замоиа- 
сининг йирик фанласуф намояндалари бўлмиш кўзга 
кўринган шахслар,  жумладан Мирзажон Шерозий, 
Юсуф Қорабоғий, Муҳаммад  Шари ф Бухорий ва Ино- 
ятулло Бухорий, Ҳусайн Халхолий ва бошқаларии 
яққол кўрамиз. Улар фалсафа,  тарих, тилшунослик в а 
бошқа соҳаларга оид бир қатор асарларнинг муаллнф- 
лари  бўлишлари билан бир қаторда,  уз салафлари асар­
ларига  шарҳ ва изохлар ёзишган.

Иккинчи давр эса алоҳида шарҳлар,  ҳошиялар ва 
баъзи фалсафий рисолаларнинг па идо бўлиши билан 
изоҳланади.  Фалсафий тафаккур соҳасида қаламла-  
рига бир нечадан тортиб то ўнлаб рисолалар мансуб 
булга и Ибн Сино ёки Беруний каби йирик муаллиф- 
ларии учратмаймиз. Шоирлар бундам мустасно бўлиб, 
уларнинг асарларида ўша даврга  хос булган ижти­
моий-сиёсий ва ахлоқий мавзуларни кўриш мумкин. 
Шундай қилнб, XVI—XVII асрларни фалсафий таф ак­
кур соҳасидаги сустлашиш, иккинчи даврни эса нисба­
тан инқирозга юз тутиш дениш мумкин. Шуни ҳам 
таъкидлаб ўтиш лозимки,  бу бахо XIV—XV асрлар га 
қиёс қилиб берилган бўлиб, бинобарин мазкур давр- 
ларда  фалсафий фикр бутун лай йўқ бўлиб кетди деган 
маънони англатмайди.

XVI асрнинг машҳур фа й л асу ф олимларидан бири 
Мирзажон аш-Шерозий ал-Бо гн ав ий  бўлиб, у Эронда 
шиизм раемий мазҳаб деб эълон қилингач,  фан ва ма­
ла ниятнинг бошқа намояндалари каби қувғунга учра­
ган эди. Мирзажон уз шогирдлари билан ижод ҳилиш 
учун қулай шароит излаб, кун саргардонликлардан 
сўнг Урта Осиёга келиб қолади. Аксарият қочоқ олим­
лар бой илмий, жумладан фалсафий анъаналар за ми­
ни га эга бўлган Урта Осиёда шаклланганлар.  Улар ора- 
сяда Мирзажон аш-Шерозий «Мулл ой и и а в»— «янги 
мулла» но ми остида танилган.  Профессор А. А. Семе­
нов кўрсатганидек, Мирзажон Шерозий Эроннинг Ше- 
роз шаҳрида мударрислик қилгаи. Эроннинг турли 
жойларидан келган талаба ла ри  кун булган. Уларнинг 
аксарияти маърифат ва адабиёт соҳасида кенг танилиб, 
фалсафа ва фалсафий асарларга  изоҳлар ёзишни ўзла- 
рига ма^сад  қилиб олганлар.

Баъзи  манбаларда Шерозий- ва Қорабоғийлар Урта 
Осиёга Имомкулихон давр ид а келганлар деб кўрсати- 
лади.  Лекин бу маълумотлар тўғрн эмас, чунки Мир-
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зажон Шерозий 1585 йилда Самарқандда Абдуллахон 
II ҳукмронлиги даврида вафот этган. Бизгача Шерозий- 
нинг ўн бешдан ортиқ асарлари етиб келган. Бу а с ар ­
ларида  бир қатор масалаларда Шерозий қадимги ил- 
гор, билим таълимоти анъаналарини қайтадан юзага 
келтириб,  тараққий эттиришга ҳаракат  қилди, Шеро­
зий нинг дунёни билиш борасидаги қарашдарининг асо­
сий хусусиятлари шундан иборатки, у ўз даврининг 
имкониятлари чегарасида ўтмиш фалсафий фикрининг 
ил гор намояндаларига хос илгор рационалистик ва 
сенсуалистик гояларни давом эттиришга ҳаракат  
қилди. .

Унинг фикрига кура,  объектив дунёни билиш жа- 
р?ёни ҳиссий омил билангина чегараланмайди, аксин- 
ча, ҳиссий билиш умуман билишнинг бир ҳалқаси- 
Дир. 1 .

Биз кўриб ўтаётгаи даврлардаги ижтимодй-фалса- 
фий фикр ривожининг иккинчи йўналиши — Ҳиндис- 
тонда Бобурийлар давридаги Урта Осиёлцк . мутафак- 
қнрларнинг ижоди ва дунёқарашидир.  Бобур,ийларнинг 
Ҳиндистонда 300 йилга яқин ҳуқмронлик қилишлари 
ёлгиз  у ердагина эмас, балки Урта Осир. ва бошқа 
қўшни мамлакатлардаги маданий ҳаётда ҳам чуқур из 
қолдирди. Маънавий ҳаётда улар ўзлариии Урта Осип­
ни нг муайян бир қисми деб қарадилар  ва ватанлари- 
Д.аги илғор анъаналарни садоқат  билан давом. эттирди- 
дар,  ривожлантирдилар.

Урта Осиё ва Ҳиндистон фан ва маданиятининг 
ўзаро таъсири ва тараққиётининг муҳим омили бу 
мамлакатларнинг мустаҳкам маданий алоқалари ҳам- 
да  борща давлатлар  орасидаги муносабатлари эди.

XVI—XVII асрларда бу давлатларнинг маданий 
алоқалари янги хусусиятлар касб этди. Қўшни дав- 
латлардан  келган илгор шахслар ҳиндларни ўз мам- 
лакатларидаги фан ва маданият ютуклари билан та- 
ништирдилар,  ҳиндлар эса уларни хинд олимлари,  
щоирлари ҳаёти ва ижодидан хабардор қилдилар.

XVI асрнинг иккинчи яр ми Ҳиндистондаги ижти­
моий-сиёсий ҳаётда катта ўзгаришлар бўлиш.и билан 
характерланади.  Д ав ла т  тепасига Акбар кедгач, Ҳин- 
дистоннинг қадимги ва ўрта асрдаги маданиятига чу- 
ҚУР қизиқиш билан қаради.

Файласуфлар орасида Муборак Нагорий, Д ^ л о л и д -  
дин Танисорий ва бошқаларни учратамиз.  Тарцхчилар-
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д а н  !;«Мунтахабут — таворих» муаллифи ш а й х ; Абдул 
Қодир ал-Бадаюниини,  «Табақоти Акбарий» муаллифи 
Низомутдин Ҳиротийни, «Ҳафт иклим» муаллифи Амин 
Аҳмад Розийларии эслаш кифоя. . .

Дмир Ҳисрав Деҳлавий ва Абул Файз Файзийдан 
кейин. йирик шоир, шубҳасиз, Абдул Кодир Мирзо Бе- 
дилдир.  Файзийнинг «ваҳдати вужуд» билан боғлиқ 
илғор фалсафий ғоялари XVI—XVII асрлар мобайнида 
Мирзо Бедил томонидан ривожлантирилиб,  фалсафий 
тизим дараж асига  кўтарилди.  Бедил нинг XVII— XIX 
асрлардаги Урта Осиё ижтимоий-сиёсий тафаккурига 
таъсирини барча тадқиқотчилар эътироф этадилар.  
Шоир ҳали ҳаёт эканидаёқ унинг маслакдощлари,  из- 
дошлари пайдо булган ва унинг бой меросини..тадқиқ 
эта бошлаганлар.  Улардан Ҳиндистон фалсафий тафак-  
кури соҳасидаги издоши Абдул Ҳаким Сиёлкутрй, Му- 
ҳиббулло ал-Ҳиндн ва Кози Муборакни кўрсатиш мум­
кин. . .. .

Абу Абдулло Абдул Ҳаким бин Шамсуддин ал-Ҳин- 
dvi ал-Лоҳури ас-Сиёлкутий (вафоти 1682 й.) ижтимоий- 
сиёсий тафаккурнинг йирик намояндаси эди, Манба- 
ларни'нг хабар беришича, у масъул л авози м л а рнц. эгал- 
лагаи,  шоҳ саройига яқин аёнлардан,  Шоҳ Жаҳрниинг 
(1628— 1648) маслаҳатчиси бўлган эди. Унинг. асарлари 
фақат  Ҳиндистонда эмас, балки узоқ ўлкаларда ҳам 
машҳур бўлган, баъзилари жаҳон каталогларида ҳам 
учрайди. У Урта Осиё, Эроннинг Қазвиний,  Тафтазо- 
ний, Давоний каби олимларининг асарларини. ,мукам- 
мдл билган. ..

Муҳибулло бин Абдушукур ал-Баҳорий ал-Ҳиндий  
(вафоти 1707 й.) Бедил ғояларининг яна бир давомчи- 
сидир. Бизгача олимнинг б ирги на рисоласи е т и б , кел- 
,ган. Лекин шунинг ўзи ҳам олимнинг билим доираси 
қенглигини, хусусан, мантиқ соҳасида ғоят юксақ бўл- 
ганини намоён этади. Рисола «Сулламул улум» (Би­
лим поғоналари)1 деб аталади ва мантиқий билим 
пиллапояларининг изчил баёнига бағишланади.  Ас ар 
мазмуни муаллифнинг шарқ мутафаккирларининг ман- 
тцқ, фалсафаг а  оид асарларини ҳамда қадимги юнонис- 
тон файласуфларининг асарларини хам пухта билган-

I . 1 .  У збокистон Республикаси Ф А А бу Р ай ҳ о н  Беруний ном л и  
ар аб  тилида. - :• > ;
Ш арқш унос.лик институти қўлёзм алар  фонди, 4851 рақам ли  қўлёзм а.
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лигидан далол ат беради. Муаллиф рисола саҳифала-  
рида Арасту, Афлотун, Суқрот, Форобий, Ибн Сино, 
Бахмавйёр каби мантикшунослар билан фалсафа ва 
мантиқ юзасидан баҳслар олиб боради. Бу рисола та.х- 
лили кишини билиш назарияси соҳасидаги аристоте- 
лизм ғоялари Урта Осиё ва Ҳиндистонда ўз илдиэлари 
билан ўрта асрлар ка-ърига кириб борганини ва бу 
даврлардаги фалсафа тарихи сўфизмнинг диний хуро- 
фий шаклларидангина иборат бўлиб, ҳеч қандай рацио- 
нал моҳиятга эга эмас деган баъзи сохталаштиршнлар-  
нинг асоссиз эканига яна бир бор ишонтиради.

Хулоса қилиб айтиш мумкинки, ўрганилаётган дав р­
да  Ҳиндистонда XVIII асрга қадар тафаккурли олим- 
ларнинг катта гуруҳи яшаб, ижод этганлар.  Уларнинг 
ҳар бирининг ижоди Урта Осиё ва Ҳиндистондаги иж- 
ти м о тъ ф алсаф и й  фикр тарихйни ўрганишда муайян 
аҳамиятга эгадир.

Урта Осиёнинг ўзида XVIII аср ва XIX асрнинг би­
ринчи ярмида маълум ўзгаришлар рўй берди. Узаро 
феодал курашлари авж олди, ижтимоий ҳаётда туш- 
кунлик кучайди, диний тасаввуф оқимлар ва уларнинг 
таъсири зўрая борди. Руҳонийларнинг роли ортди. Ма- 
данйй хаётда сустлашиш ўз ифодасини топган бўлсада,  
адабиётда,  тафаккур ривожида,  ижодиётда янгиликка 
интилиш, мавжуд ижтимоий муносабатдан норозилик 
давом этди, айрим ҳолларда танқидий фикрлар кучай­
ди. Тасаввуфнинг айрим кўрйниши, ҳукмрон табақа 
вакйллари,  мавжуд муносабатларни кескин танцид 
остита олган айрим шеърий асарлар хам вужудга 
келДи.

Турди, Маш раб  ижодлари шу даврнинг махсулидир, 
шу билан бирга Сўфн Оллоёр каби тасаввуф шоирлар 
ҳам шу даврда ижод этди.

XVIII асрнинг охири XIX асрнинг бошларига келиб 
Урта Осиёда узлуксиз феодал урушлари натижасида уч 
х о н ли к — Бухоро, Хива, Қўқон хонликлари ташкил 
топди. Ицтисодий ва маданий ҳаёт шу хонликларда 
мустацил ривожланди.  Чунончи, бу даврда иқтисодий 
ҳаёт, савдо ишларнда маълум жонланиш кузатилди. 
Адабиёт ва ижтимоий-фалсафий тафаккурда истеъдод 
эгалари вужудга келдики, улар ижодида маълум маъ- 
нода Урта Осиё халқларинмнг бой ижтимоий-фалсафий 
мероси ўз таъсирини сақлаб қолганини кўрамиз.
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Бу даврда Хива хонлигида Огаҳий, Мунис, Ком ил 
Хор аз м ий, Аваз Утар каби йирик шоирлар ижод этди­
лар,  улар асарларида даврнинг маънавий ҳаёти ўз ак­
сини топди.

Қўқон хонлигида эса XIX асрнинг биринчи ярми, 
Россия томонидан босиб олингунига қадар бўлган 
даврда Махмур, Гулханий, Нодира,  Увайсий, Дилшод, 
Амир Умархон каби шоирлар,  тафаккур эгалари ижод 
килиб, асарларида ўз даври маънавиятининг муҳим то- 
моиларини ифодаладилар.  Бухорода Мужрим Обид, 
Шавқий Қаттақўрғоний каби шоирлар ижод этдилар.

2. И Б Н  М У Ҳ А М М А Д Ж О Н  Ю С У Ф  А Л - Қ О Р А Б О Ғ И Й  -

Урта Осиёнинг XVII асрдаги ижтимоий ва илмий 
тафаккурининг йирик намояндасидир.  У аслида Озар- 
байжонлик бўлиб, ижтимоий-сиёсий шароитнинг нечоқ- 
лик мураккаблигига қарамай,  ўзининг буюк с а л а ф л а ­
ри — асарларида баъзи илгор анъаналарни давом 
эттира олган ижодкордир.

Фанласуф 1563 пили Кавказ  орти Араке дарёсининг 
ўртасидан шимол томонда жойлашган Қорабоғ деган 
тоғлик қишлоқда туғилган. Бирор бир манбада унинг 
туғилган йили учрамайди.  Лекин 10925 рақамли қўлёз- 
манинг иккинчи са.хифасидаги тўртлик асосида аб жад  
ҳисоби билан мелодий 1563 йилни келтириб чиқар- 
д и к .  .

1579 йилда 16 ёшлик Қорабоғий Ширвонга келади. 
Ширвоидаги сиёсий ғалаёнлар туфайли Қорабогий ўша 
йилнинг ўзида Шерозга жўнайди ва Ҳабибулло Мирза­
жон Шерозийдаи таҳсил ола бошлайди.  Қорабоғий ус- 
тозининг вафотидан сўнг Самарқанднинг таниқли сий- 
моларидан,  Кубровия оқимининг фаол тарғиботчилари- 
дан бўлган Халиулло Бадахший билан танишади ва 
унинг содиқ шогирдига айланади.  У умрининг сўнгги 
йилларини шу ерда ўтказади ва 1647 йилда вафот 
этади.

Олимнинг қабри аввал Сафид мўй деган қишлокда 
(Бухоронинг жанубида  Бобойи Шавқи Порадуз,  кейин- 

чалик Саллахона деб аталган дарвоза  ташқарисида) ,  
бир неча ўн йиллардан сўнг 1690 йилда унинг қолдиқ- 
лари Бадахшонга кўчирилиб, устози Халиулло Б ад ах ­
ший қабри ёнида қайтадан дафн этилади.
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Қорабоғий аниқ фанлардан  хабардор бўлиб, тиб- 
биётни билган, астрономия ва бошқа фанларга яқин- 
дан қизНққан. Шунингдек,  у ўзигача бўлган фалсафий 
йўиалиш ва оқимларни қадимги юнондан тортиб ўз за- 
монасигача пухта ўзлаштирган.  Қорабоғий Аристотел- 
нинг «Осмон ҳақида» помли асари билан яхши таниш 
бўлган. У илмий фаолиятдан ташқари шеърият билан 
ҳам қизиққан.  Уиинг номи ўша давр шоирлари орасида 
тез-тез- ёдга олиб турилгаилиги манбаларда кўплаб 
учрайди. Қорабоғийдан бой фалсафий мерос қолган, 
унинг жами асарларининг сони 24 тадан ошадн. Улар 
асл иусхадаги рисолалар, шарҳ ва изоҳлардан таркиб 
топгандир.

ҚорабЬғийнинг фалсафий қарашлари,  унинг воқелик 
ҳақидаги таълимоти бошқа кўп ўрта аср шарқ мута- 
факкирлари таълимоти каби пантеизм элементларига 
эга. «Худо бирламчи сабаб»,— дейди файласуф.

Қорабоғий бутун ола мни қонуний тарзда узвий боғ- 
лиқ бўлган ягона жнем деб тасаввур қилади:  « О л а м —• 
ягоиа жисм,  ундаги барча мавжуд нарсалар унинг 
аъзоларидир.  Оламда нимаки содир бўлса, ҳаммаси 
жисм манфаатига қаратилган» Ч

Қорабоғийнинг мана шу фикри ғоят диққатга  сазо- 
вордир. У бутун ҳодисаларни жисмоннй оламга,  н ар са ­
лар  оламига бўйсундиради. Ер, ҳаво, сув ва оловдан 
иборат тўрт унсур моддий оламни ташкил этган барча 
нарсалар асосида ётади. Лекин у оламни ана шу ун- 
сурларнинг механик қўшилиши эмас, балки мураккаб 
диалектик бирлиги деб тушунади: «бирликларнингсон- 
га муносабати тўрт унсурнинг ҳайвонотга муносабати 
кабидир. Зероки, улардан ташкил топган ҳайвонотдаги 
кўриниш шакли ҳайвонлар турини ташкил этади»2.

Қорабоғий оламни тушуниш назариясига сабабият 
қоидасини асос қилиб олади. Унинг бу қараш ларй  эса 
мутайаллимлар фикрига қарама-қаршидир.  Каломга 
кўра,  олам — иарсаларнинг тартибсиз йиғини, уларнинг 
пайдо бўлиши ва йўқолнши мутлақо ўз хатти-ҳарака- 
тида эркин бўлган худо иродасига боғлиқдир.

Қорабоғийга кўра,  объектив оламдаги барча нарса­
лар  ўзаро сабаб-оқибат муносабатидадирлар.  Шундай 
қйлиб, ҳар қандай оқибат сабабга эга. «Бинобарин,—

1 «Хонқоҳий» рисоласи. Қ ўл ёзм ал ар  фонди, 251- бет.
2 «Хилватиййа» рисоласи, қўлёзм а рақам и  86—09 — 11, 6 9 - бет.
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дейди файласуф — агар сабаб йуклиги таъкидланса,  у 
вақтда,  албатта,  натижа ҳам йўқ бўлади» l. . .

У ёки бу ҳодисанинг сабаби маълум ёхуд номаълум 
бўлиши мумкин, лекин у муқаррар мавжуд.  Оқибат 
идрок этиш сабабини билиш орқали содир бўлади. Бу 
ёрқин диалектик фикр Қорабоғийнинг қуйидаги сўзла- 
рида ўз аксини топади: «билимга унинг сабаби орқали 
эришилади» 2.

Маълумки, араб тилида шаклланган перипатетик 
фалсафанинг машҳур намояндалари ҳаракатнинг тўрт 
тури ҳақида сўз юритганлар;  пайдо бўлиш ва ҳалок 
бўлиш, жойини ўзгартириш,  озайиш ёки кўпайиш, ҳо- 
латни ўзгартириш.

Қейинчалик Садриддин Шерозий ҳаракатнннг бу 
тўрт хилига яна субстанционал — жавҳарий ҳаракат  
деб номлангаы хил и ни қўшади ва бу билан бир цадам 
олға  т а ш л а й д и 3. Унинг фикрича,  жавҳарий ҳаракат  
шундай ҳаракатки,  у жисмнинг табматида,  моҳиятида 
содир бўлади, яъни ҳаракатнинг шундай яширин шак- 
лики, у охир натижада масалан,  чунончи,. тошнинг 
майдаланишига олиб келади, гарчи тош нисбий тинч 
ҳолагда турган бўлса ҳам.

Субстанционал ҳаракатдан ташқари яна . акцнден- 
циал ҳаракат  шакли ҳам бўлган. Бунинг тарафдори 
Ибн Сино эди.

Юсуф Қорабоғий акциденциал харакатни ҳам, субс- 
таиционал ҳаракатни хам тан олади, бу икки ҳаракат- 
нинг натижаси янгиланиш, бошқача қилиб айтганда,  
умуман ўзгариш деб ҳисоблайди: «Олам ўзининг барча 
қисм ва зарралари  билан, субстанциялари ва акциден- 
циялари билан доимий янгиланишдадир»4. .

Шундай қилиб, ўз даври табиий-илмий били мл а ри- 
нинг барча маҳдудликларига қарамай,  Юсуф Қорабо­
ги й ўз салафлари илмий ютуқларига таянган ҳолда 
ҳаракатнинг табиатини тушунтиришга интиладй»

1 Қ ўл ёзм ал ар  фонди. «Ҳ икм атул айн ш арҳига ҳош ия» асари , л и ­
тограф ия. рақам и  6974, 196- бет.

2 М азкур ф ондда сақл ан аётгаи  «Исботи вож нб»—«В ож ибнинг 
б о р л и ги н и  и сбот  э ти ш »  р и с о л а с и г а  ш а р ҳ ,  л и т о г р а ф и я ,  р азам и  8509, 
3- бет.

1 * * * тж '  "I и философской мысли в

4 Қ аран г: Ҳ нкм атул айн ш арҳига ҳош ия. Ю қоридағн: ф ондда 
сағ^ланаётган литограф ия, р ақам и  6974, 191- бет. . -

И ране. Ь аку . изд-во «ЭЛ М ». 1971. l ib -  бет. 

189



Қорлбоғнй ўз асарларида имсоннинг руҳий кучла- 
рига алоҳида эътибор беради. Ҳар бир руҳий'  кучга 
муфассал тўхталар экан, уларни инсон организмида 
кечаётган барча руҳий в а физик ж араён лар  билан 
яқин боглиқликда кўради. Шу билан бир қаторда,  у 
руҳий кучларни таснифлаш масаласига ҳам тўхталиб 
ўтади. Масалан,  унинг талкинида рухий кучлар элоҳи- 
да, инсон аъзоларииинг вазифасига яқинлаштирилган.  
Қорабогий «руҳ» тушунчасини моддийлаштиради.  Руҳ- 
остида у алоҳида инсон жисм и аъзол арининг вазифаси- 
ни тушунади. Қорабоғий таълимотининг и л гор лиги ҳам 
шунда. яққол кўринади. Энг аввало, у жонли жисм ўз 
намоён бўлишида бир-биридан фарқ  кил ад и, деган 
ҳаётий ^оидага асосланади. Масалан,  ўсимликлар 
озиқлаииш,  ўсиш, кўпайиш қобилиятига,  жонзодлар,  
инсонлар эса бунга қўшимча равишда ташқи оламни 
ҳисснй идрок этиш қобилиятига эгалар.

Юсуф Қорабоғийнинг руҳий кучларнинг физиологик 
асосларига,  мия вазифалари, сезги пайдо бўлишииинг 
физикавий сабаблари, ёруғлик, товуш ва ҳоказоларга 
берган таърифи маълум д ар а ж ад а  Ибн Си но билдир- 
ган гояларни тўлдиради.

Қорабоғий ижодида руҳ билан таианинг ўзаро ало- 
каси алоҳида ўрганилади.  У мазкур масалани руҳ би­
лан тана бнрлиги нуқтаи назаридан тадқиқ ва т а хлил 
қилади.

Қорабоғий руҳнинг кўчиши ҳақидаги шарқда  «та- 
иосух» номи билан машҳур таълимотни танқид қилади.  
Бу таълимотга биноан руҳ абадий ва ўлмас,  узлуксиз 
янгича шакл касб э т а д и — ўлган танадан янгидан ту­
ги лганл а р жисмига ўтади. «Ҳар бир жисм иайдо бўли- 
шида руҳ ҳам пайдо бўлади. Чунки руҳ яратилгандир,  
унинг яратилиши ўз сабабиятига кўра моддага муҳ- 
тождир. Руҳ моддаси жисм ҳисобланади ва унинг маҳв 
бўлиш сабаби жисмнинг йўқ бўлиши билан йўқ бўлади 
ва унинг пайдо бўлиши билан пайдо бўлади» *. Қора- 
боғийнинг бундай фикрлариии умумлаштирар эканмиз,  
унинг илгор гояларни ўзида акс ва давом эттирганини 
кўрамиз.  Олим фалсафаси таҳлилидан келиб чиқадиган 
хулосалардан бири шуки, шарқдаги перипатетизм таъ-

1 Қ аранг: Қ ўлёзм алар  ф ондида сацланаётган  «Хонқоҳий» рисо­
ласи, 294- бет.
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ли моги у ёки б у д ар аж а д а  XVII асргача давом этган 
ва Қорабоғий унинг ёрқин намояидаларидан бирн 
булган,

Қорабоғий ўз даврининг йирик маърифатиарварла-  
ридан, илм ва маърифатнинг тинмас тарғнботчилари- 
дан эди.

У инсонни маънавий баркамолликка интилишга чор- 
лайдн.  Инсон шаънига нолойиқ хусусиятларга тўхта- 
либ, инсон улардан фориғ бўлиши зарурлигини, инсон 
деган шарафли  номга лойиқ бўлиш учун тинмай гўзал 
хислат  ва фазилатлар  орттира бориши лозимлигинн 
маслақат  беради.

Умуман олганда,  мутафаккнрнинг ижоди Озарбай- 
жон,  Урта Осиё, хусусан, Узбекнстондагн ижтимоий- 
фалсафий фикр ривожига катта ҳисса бўлиб қўшил- 
гандир.

3.  М У Ҳ А М М А Д  Ш А Р И Ф  А Л - Б У Х О Р И Й

1G97 йилда Бухорода вафот этган «ал-Мавдавий» 
л ақабк  билан ҳам машҳур бўлган бу олим XVII асрда 
Урта Осиёда яшаб ўтган мутафаккирларнииг ёр.қин 
«ам ояндаларидан бири эди. У ўз ижоди давомида ёл- 
ғиз фалсафа билан эмас, балки тарнх,  шеърият,  ҳуқуқ, 
тилшунослик ва бошқалар билан ҳам шуғулланган. 
Бизгача унинг қаламига мансуб бўлган 20 та асари 
етиб келган. Улардан баъзилари билан азиз китобхон- 
ларимизни қисқача таништириб ўтамиз:

1. «Ар-рисола ад-давриййа»1— Даврийлик ҳақида 
рисола. Бухорода ёзилган, йили маълум эмас.  XIX аср 
бошларига мансуб бир нечта нусхалари мавжуд.  Шу- 
лардан бири «Рисолату истилзами давр мин тасалсул»— 
«Даврийликнинг муттасилликка зарурий тобелиги ха­
сид а рисола» 2.

Рисола узлуклилик ва узлуксизлик масалаларига 
бағишланади.  Қизиғи шундаки, муаллиф бу муаммони 
юқорига юксалувчи айлана йўл кўринншида ҳал қила- 
ди. Унинг тасаввурида ҳар бир узилган доира — «босқич» 
га бошқа босқич қўйилади. Н ати ж ад а «юқорида турув-

1 Қ ар акг: Қ ўлёзм алар  фонди, рақам и II645—XI. 516—5 19-бст-
лар.

2 Уша қў л ёзм ал ар  ф ондидаги  асар  р азам и  2445— V, 34 —38- бет-
лар .
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чи» в а ‘ «қуйида турувчи» деб номланган босқйчлар 
пайдо- бўлади, яъни биз мавжудлигига изчиллик з а ­
рурий замин бўлган даврийликка дуч келамиз.

Му'аЛлнф фикрича,  изчиллик занжиридаги юкса­
лувчи айлана йўлдаги босқичларнинг узлуксиз қайта- 
рилиши чексизликка олиб келади. Шундай қилйб, 
у з л у к с и з 'юксалиш занжирининг шарти доиравий изчил­
лик биЛан" боғланган босқичларнинг чексиз қатори 
ҳисоблайади. Муаллиф бу билан каноатланмайдй, у 
уз салафлари билан юқорида турувчи босқичнинг 
қуйида турувчи босқичдан сифат ўзгаришлари ҳақида 
ғойибдан мунозара қилади.

2. «Хошия-и Мавлави Шариф бар шарҳи таҳзиб»— 
«Мавлавйй Шарифнинг «таҳзиб» шарҳига ҳошияси»1. 
Асл нусХасииинг тўлиқ номи «Мантиқ ва каЛомнинг 
тузатилчши» бўлиб, қарийб барча манбаларда  у' қисҚа 
тарзда «тузатиш» яъни «таҳзиб» деб аталади.

Бу a cap ф ақат  Урта Осиёдагииа эмас, балкн бошқа 
чамлакатларда  ҳам машҳур бўлган, олимлар XIX аср­
гача ■^atdp шарҳ sa изоҳлар ёзишган.

Муаллифнинг ижти.моий-ахлоқий қарашлари «КйФс^и 
фавоиди хоконий»2— «Хоқонларга фойдали китоб»: деб 
аталган ' асарида тўла намоён бўлгандир. РйсоЛа 
қ и с м ' в а  бобларга ажратилади.  Қўлёзма жами бўлиб 
22 666  ва 32 қисмдан иборат.  Шулардан  муҳимларига 
тўхталиб ўтамиз: «Ҳукмронлик ва шарнатга  биноан у 
билан боғлиқ ҳамма нарсалар ҳақида» деган боб 
ҳукмроннинг фазилатларига  оид сўзлар билан ббш- 
ланадй:  «Халиф мусулмон бўлмоги керак, оқил, бало^ 
ғат ёшига етган, нутқ, кўриш ва эшитиш қобилиятй ббр 
бўлмоғи лозим». «У шариат кўрсатмаларини бджар а 
билиши dapyp, ислом давлати ҳудудларини ғайридин 
ва босқинчилардан асраши, мазлумларни зулмдан, 
ёвузликдаи ҳимоя қилиши лозим. Агар халиф а на  шу 
сифаМ арга эга ва яна хушфеъл бўлса,  у в акт да  ҳукм- 
ронликка лойикдир»3.

Учинчи қисм халифнинг одиллиги ҳақида бўлиб, 
жумлаДан муаллиф ёзади: «подшохлик қилишда адолат 
ззгулик саналади» 4.

1 ҚўлёзМ алар фонди, р азам и  6364— 111, 1 0 -бет.
2 У т а  ердаги қўлёзм а, ракам и  5444, 87- бет.
3 Уiiia ерда, 4а саҳифаси.
4 Уша ерда, 56 саҳнфаси.
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Тўртинчи қисм исёнкорлар ҳақида бўлиб Муҳаммад 
Шариф уларни шундай таърифлайди: «Қуръон ва пай- 
ғамбар ҳадислари асосида ҳукмронлик қилаётган одил 
мусулмон шоҳ била и ҳақиқат талашувчи одам исёнкор- 
дир»

Олтинчи қисм солиқ уловлари солиш ва улардан 
шоҳнинг фойдаланиши ҳақида бўлиб, жамиятнинг со­
ли!^ тизими ҳақида қимматли маълумотлар беришига 
кўра бу қисм ғоят аҳамиятлидир.  Шу нуқтаи назардан 
олгаида еттинчи ва саккизинчи қисмлар ҳам муҳимдир

Ж азолар  ҳақидаги қисмда муаллиф фаҳш ишлар би­
лан шуғулланиш,  май ичиш, ҳақорат қилиш ва ҳоказо- 
лар билан айбланганларга  қарши жазо белгилаш тўғ- 
рисида ёзади.

Файласуфнинг шеърий мероси унинг «Девоии Ш а ­
риф»2 номли шеърлар тўпламида ўз аксини топган. 
Шу ном билан номланган яна 5 та қўлёзма бор, улар-1 
нинг барчаси 1679 йилда Мир Араб мадрасасида муал­
лиф мударрислик қилган вақтда кўчирилган. Шундан 
кейин девон турли котиблар томонидан XX аср бошла- 
ригача кўчирилиб келинган. Бу ҳол Бухорий шеърия- 
тига Марказий Осиёнинг йирик шаҳарларида  катта қи- 
зиқиш билан каралганндан далолат беради. Девонни 
ҳар тарафлама  ўргаииш бир жиҳатдан олим дунёқа- 
рашини аниқлашга ёрдам берса, иккинчи жиҳатдан эса 
адабиётимиз тарихини бойитади.

Муҳаммад Бухорийнинг араб грамматикасига оид 
асари «Ҳошияи Мавлавий Шариф бар фавоиди Зиё- 
иййа»— «Мавлавий Шарифнинг Зиёий фойдаларига 
нзо.чи»3 деб аталади.  Изоҳлар «Ал-Кофия номли Ибн 
ал-Ҳожиб4 (вафоти 1248 йил) қаламига мансуб булган 
араб грамматикаси хакидаги асар шархига битилган- 
дир. Шар ҳ муаллифи машҳур шоир ва олим Нуриддин 
Абдураҳмон бин Аҳмад ал-Жомий ан-Нақшбандий 
(1414 йилда туги л га и 1492 йилда Ҳиротда вафот қил- 
ган) дир.

1 Қ ўлёзм алар  фонди, ракам и 6364— 111, 6 6 саҳиф аси.
2 Қ аран г: М азкур  ф ондда саклан аётган  қўлёзм а асар, рақам и  

6 6 5 6 - IV, 47- бет.
3 Қ аранг: М азкур  ф ондда сақл ан аётган  цўлёзм а асар , р азам и  

1 0 8 1 1 -1 , 257- бет.
4 Араб грам м атикасига оид ж уда k c h i - тар қ алган  қўлланм а бў- 

либ, рисолалар ш аклида қарийб ҳар  бир қўлёзм а ф ондларида бор. 
Ғ арб  на Ш ар ад а  бир неча бор чоп этилган .— М. 11.
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Шарҳ Жомийнинг ўғли Зиёвиддин Юсуф учун 1491 
йилда ёзилган ва ўша давр мадрасаларида дарслик 
сифатида цўлланилган. Оддий халқ орасида «Шарҳи 
мулло» номи билан маълум бўлган Бухорий изоҳлари 
катта ҳажмда Бухорода ёзилган ва қўлёзмалари XIX 
асрнинг охирларигача кўчирилиб келинган. Асар тўрт 
бобдан иборат.

Урта асрлардаги маданият ва мафкуравий ҳаёт та- 
раққиётининг ўзига хос бўлган шарт-шароитлари ф ал ­
сафа соҳасида, жумладан  мутафаккирлар ижодида 
хам маълум из қолдирган. Шунинг учун Муҳаммад 
Шариф Бухорий фалсафага  оид асарлар қаторида 
фиқҳ, илоҳиёт, сўфизм масалаларида ҳам алоҳида 
рисолалар ёзди.

Муҳаммад Шарифнинг мазкур асарларини чуқур 
тадқиқ этиш Урта Осиёнинг XVII аср фалсафий та- 
факкури ривожи дар аж аси  ҳақидаги тасаввур,чаримиз- 
ни кенгайтиради, фалсафа тарихининг ўрганилмаган 
саҳифаларини тўлдиради.

Урганилаётган давр ҳақида юқорида берилган маъ- 
лумотларнн якунлар эканмиз,  бу даврда мафкуравий 
кураш бутунлай сўнган, қачонлардир машҳур бўлган 
фалсафий тафаккур барҳам топган деган сохта гаплар- 
га умуман цўшилиб бўлмайди деган хулосага келамиз.  
Урта Осиёдаги маданий ҳаёт жараёни XVI—XVII аср­
ларда  ҳам, кейинчалик ҳа.м ривожланди,  янги шакл ва 
янги ифода ола бошлади.

4. М А Ш Р А Б  ВА С У Ф И  О Л Л О Е Р

Бобораҳим Машраб 1653 йилда Андижон вилоятида 
таваллуд ,топди.  У илм эгаллаш мақсадида 1665 йили 
Наманган'га келиб мулло Бозор Охундга шогирд ту- 
шиб, ундан илохий илм сирларини ўргаиди. Машраб 
1671 йили Самарқандга  келиб бироз тургач,  яна На- 
маиганга қайтиб борди. 1672 йили ўз шогирди Пирмат 
Сеторий билан Қашқ ар га  жўнайди.  У 7— 8 йилча Қаш- 
қарнинг машҳур эшонларидан бўлмиш Офоқ Хўжанинг 
хизматини қилади. Шундан сўнг бир неча вақт Машраб 
Бадахшонга,  яъни Кубодилга сафар қилади ва у ерда 
Сўфи Оллоёр билан учрашади.  М аш раб  1690 йили На- 
манганга қайтиб келади. Мовароуннаҳрнинг шаҳар 
ва қишлоқларини кезгандан сўнг, 1691 йили шогирди 
Пирмат Сеторий билан узоқ сафарга  чиқади. У 1711
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йили ўз шеърларида  руҳонийларни ҳажв килгани учун 
Балҳ  ҳокими Маҳмудхон томонидан осиб ўлдирилади. 
Машрабнинг қабри Афғонистоннинг Хонабод шаҳри 
жанубидаги Ишкашим қишлоғида жойлашган.

Машрабдан бой бадиий мерос қолди. Унинг кўп- 
л аб  ғазал ва рубоийлари, мухаммасу мусаддаслари 
халқ орасида машҳурдир.  У ўша вақтда Яқин ва Ур­
та Ш а р қ  мамлакатларида тарқалган тасаввуфнинг қа- 
ландарлик  оқимига эътиқод қилиб, жамиятдаги адо- 
латсизликка қарши кураш олиб боришга ҳаракат  
қилди.

М ашраб  илоҳий севги, яъни худога муҳаббатини 
ўзининг шеърларида баён қилади.  Буни у мажозий 
шаклда,  яъни капалакнинг шамга интилиши мисолида 
кўрсатиб беради. У сўфийлардан Боязид Бистомий, 
Мансур Ҳаллож,  Насимийларни ўз шеърларида тилга 
олади,  уларнинг дунёқарашини ўрганиб, улар ғояси- 
га эътиқод қилади. Тасаввуфнинг бу йирик вакиллари 
зоҳид ва шайхларнинг дин ва шариатга тўғри келмай- 
диган лўттибозлиги, тамагирлиги,  ёлғончилиги, фириб- 
гарлигини фош қилганликлари учун зодагон ва руҳо- 
нийлар томонидан умр бўйи таъқиб қилиниб пировар- 
дида қатл қилинган эдилар.

Машрабнинг дунёқараши, турмуш тарзи, тақдири 
Мансур Ҳалложга  ўхшайди, у унинг эътиқодига,  ғоясига 
қўшилади.  Маълумки, Мансур ал-Ҳаллож (858—922) 
тасаввуф оқиминииг машҳур намояндаси бўлиб, ўзи- 
нинг машҳур «ана-л-Ҳаққ-мен ҳақман,  мен худоман» 
деган гапи учун қатл қилинган эди. Мансур ал-Ҳаллож 
инсонни илоҳийлаштиради.  У ни зиндонга ташласалар 
ҳам ўз эътиқодидан қайтмайди.  Худога муҳаббатни ва 
у билан бирлашишни тарғиб қилганлиги, мусулмончи- 
лик маросимларини инкор қилгани, ўзини худо билан 
тенглаштиргани ва бошқа гуноҳлари учун уни айблай- 
дилар.  Мансур ал-Ҳалложнинг дунёқараши, илоҳий 
эътнқоди Машрабга кучли таъсир кўрсатади.

М ашраб  ўзининг ғазал ва рубоийларида илоҳий 
ссвгини, худога муҳаббатини жуд а жозибали тасвир- 
лайди. Лекин,  айни бир вақтда,  мавжуд дунёнинг иш- 
ларини,  ғам-ташвишларини,  инсоний фазилатларни 
эгаллаш,  халқнинг аҳволини яхшилаш муаммоларини 
ҳам унутмайди. Гарчи М аш раб  тасаввуфнинг қалан- 
дарлик  тариқатини танлаган бўлса-да,  ундан ахлоқий 
покликка эришиш, ҳаётидаги салбий иллатларга қарши
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кура шиш учун фойдаланади.  Унингча, инсон ҳаётида 
мақсад ва муродга етишиш, фисқу фасод ва ёмонлик- 
дан, ситамгарлардаи қочиш учун қаландар бўлиш 
керак. У адолатсизликка,  жабр-зулмга,  зўравонлик ва 
ўзбошимчаликка,  фирибгарлик ва мунофиқликка,  хул- 
лас, разиллик ва ёмонликларга қарши курашиш учун 
қаландарлик йўлини танлайди ва ҳақиқатга эришишда 
ундан фойдаланмоқчи бўлади.

Машраб яхши фазилатлар,  инсоний хислатларни 
Оллоҳдан қидиради, демак худони севган киши инсон- 
ларни ҳам севиши, ўзида гўзал фазилатларни мужас- 
самлантиргап бўлиши лозим. Шунинг учун ҳам М а ш ­
раб ўз шеърларида илоҳий муҳаббат,  худо ва у билан 
бирлашиш ҳақида фикр юритибгина қолмасдан,  мав­
жуд дунё, инсон ва унинг фазилатлари,  ёрга бўлган 
ишқ-муҳаббат,  вафодорлик, маҳбуб, хал қ га ми тўгри- 
сида қайғуриш, инсонга хулқ-одоб қоидаларини сингди- 
риш, ярамас иллатлардан халос бўлиш ҳақида гапи- 
ради.

Булардан ташқари, Маш раб  дунёқарашида зодагон- 
лар ва руҳонийларни ярамас хатти-ҳаракатлари,  
ахлоқсизлигини танқид қилиш, охиратдан, жаннату дў- 
захнинг ваҳимасидан қўрқмаслик,  замонасидан зорла- 
ланиш, руҳий тушкунлик ғоялари муҳим ўринни эга л­
лайди.

Умуман олганда,  Машраб  диний ақидаларни инкор 
этмайди. Аксинча, у дин йўлидан чиқиб кетган, шариат 
қонунларига риоя қилмай,  риёкорлик, муттаҳкамлйк,  
фирибгарлик,  бузуқчилик билан шугулланаётган дин 
вакилларини фош қилиб, уларни тўғри йўлга солмо^чи 
бўлади. У тақводор мўмин-мусулмонларни, ислом 
дин и ва шариат қонун-қоидаларидан четга чиқмаган 
рухони йл а рн и шар афла йди.

Машрабнинг ижтимоий-сиёсий ва ахлоқий қараш- 
лари ҳам эътиборга сазовордир. У ўзи яшаган даврда 
ҳокимлардан адолат л и тадбир-чораларни кутади. Хат­
то уларга  мурожаат қилиб, халқ тўғрисида ғамхўрлик 
қилишии, уларнинг арз-додига қулоқ солишии сў- 
райди:

А долатли амирим, балки, ҳоқоним, дсб  ар з қилдим,
Кўнгул ш аҳрнга туш ган, шоҳн султоним, деб а р з  цилдим, 
С ўрар аҳволи зоримни, С улаймоним, дсб ар з қилдим, 
В уж удим киш варига м ам лакатдоннм  деб ар з қилдим,
И ироқдин арз қилдим, гўшини кар  қилди-ю  кетти.
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Ҳақсизлик ҳукмрон бўлган жамиятда Машрабнинг 
бундай арз-додлари,  оху воҳлари шоҳлар томонидан 
инобатга олиниши амримаҳол эди. Бундай илтижолар 
самара бермдганини кўрган шоир ҳукмдорларнинг 
адолатсизлигини фош қилишга ўтади. У кишиларни 
адолатсиз  подшолардан хазар қилишга чақиради.

Машраб қаландарлик сулукига риоя қилиш ахло- 
қий покликка эришишиинг муҳим воситасидир, деб 
ҳисоблайди. Инсон фақатгина «кулоҳи жанда» ни ки- 
йиб «ғарибларни гариби» бўлиб, ўз иафсини тийиши, оз 
нарсаларга  қаноат қилиши мумкин. Бундай одам бой- 
ликка интилмаслиги, ўз ҳалол меҳнати эвазига кун ке- 
чириши лозим. Машраб бировларнимг берган хайр-эҳ- 
сонини олмасликка ундаб, сеиинг олдинга «тиллойи 
аҳмар» тўкса ҳам олма,  «амирнинг қандидан гадонинг 
ёвғон оши яхшироқдир»,  дейди. Упиигча, бойларнинг 
берган ошу нони ҳеч қачон беминнат ва сидқидилдан 
бўлмайди:

Қ адинг бирла баробар  х ал қ  агар  зар  тўкса ҳам олм а, 
Қ ош ингга чош этиб зирвор-ш акар тўкса  ҳам  олма,
Сани иззат  қилиб тиллои аҳм ар  тўкса ҳам  олма,
Б у  кўҳна чарх агар  инъом берар  тўкса ҳам олм а,
А мирнинг қандидин авло  гадонинг оши явғони.

Машраб кишиларни бойликка ҳирс қўймасликка,  ўз- 
галарга  яхшилик қилишга, сахийликка чақиради. У ин­
сон ва унинг тарбияси ҳақида сўз юритар экан, киши 
кичиклигидаи тўгри йўлдан бориши, ўзига муносиб ус- 
тоз таилаши лозимлигинн уқтиради. Айниқса, у инсон 
учун илм эгаллашнинг афзаллигини айтиб шундай 
дейди:

С ахледур агар  биле а киши ил ми нуж ум и,
Алл ом а эрур  зоҳирида бўлса улуми. •
Т аҳсил эм ас ул бўлм аса гар зар р а  ҳумуми,
Я ъники «Ш итоб айла» дед  и м авлави  Румий,
С ултони тар и қ ат  ш аҳи м ардбнани кўрди.

Машраб бошқа Ш а р қ  мутафаккирлари сингари 
дўстликни ул угла йди.

М аш раб  хулқ-одоб масалаларига  катта эътибор бе- 
риб, одамларни ярамас хатти-ҳаракатлардаи,  ёмон қи- 
лиқлардаи,  хусусан, такаббурликдан,  ёлгон сўзлашдан 
сақланишга ундайди. Унингча, киши ҳеч қачон ўзининг 
келиб чиқиши, насл-насабига ишониб, магрурланмас-
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лиги, вақтини беҳуда ўтказмаслиги, имонини сотмаслиги 
лозим. У Санд бўладими,  Хўжа бўладмми камтарликни 
қўлдан бермаслиги, беадаб бўлмаслиги, яхши билан 
ёмонни ажрата  билиши, ширинсухан бўлиши даркор.  
М аш раб  ўз шеърларида нокас, бахил ва яхши одам ­
ларни сўзига кирмайдиган, бошқалар билан масла- 
ҳатлашмайдиган кимсаларни танқид остига олади, 
доимо ҳақиқат томон интилишга, олий ҳимматли бў- 
лишга даъ ват  қилади.

Машраб дунёқарашида,  ота-онани ҳурмат қилиш, 
уларни юксакликларга кўтариш ғоялари муҳим ўрин- 
ни эгаллайди. Хусусан, у боладан отанинг рози бўлиши 
лозимлиги, акс ҳолда бу ёмон оқибатларга  олиб кели- 
ши ҳақида шеър ҳам ёзади.

Машрабдек  мураккаб шахснинг дунёқараши қара- 
ма-қаршилик ва ноизчиликлардан иборат бўлганлиги 
ўша даврнинг ижтимоий-иқтисодий шароити, мамла- 
катда ўзаро курашлар,  синфий зиддиятларнинг кескин- 
лашуви,  халқнинг турмуши ёмонлашуви, жабр-зулм,  
зўравонлик ва адолатсизликнинг кучайиши билан чам- 
барчас боғлиқдир. Бир тарафдан у адолатли жамият 
ҳақида хаёл қилади,  инсон ва унинг энг яхши фазн- 
латларини куйлайди. Иккинчи тарафдан,  ҳақиқат ва 
адолатга эришиш мушкуллигини тушунган шоир ру- 
ҳий тушкунлик ва умидсизликка тушади,  тасаввур ва 
таркидунёчилик ғоялари билан суғорилган шеърлар 
битади, ўзи яшаётган замондан зорланади,  кишиларни 
бу ж афокаш  ва фоний дунёдан юз ўгиришга, охират 
умидида яшашга даъ ват  қилади.  Булардан қатъи на- 
зар,  умуман қараганда,  унинг ижтимоий қарашлари 
чуқур инсонпарварлик ва умуминсоний ғоялар билан 
суғорилган эди. Машрабнинг исёнкорлик руҳи билан 
суғорилган ғоялари ҳозир ҳам ўз қимматини йўқотга- 
ни йўқ.

Сўфи Оллоёр. Манбаларда келтирилишича,  Сўфи О л ­
лоёр Самаркан д  вилоятидаги Минглар қишлоғида дунё­
га келган. Лекин уни таваллуд топган ва вафот этган 
йили аниқ эмас. Сўфи Оллоёр XVII асрнинг охирлари- 
да туғилган деб тахмин қилинади.  Шоирнинг отаси Те- 
мурёр Нўғой уруғидан бўлиб, ўз даврининг фозил ки- 
шиларидан бўлиб, зоҳирий ва ботиний илмларни пухта 
эгаллаган эди. Сўфи Оллоёр ўз қишлоғида мактабни 
битиргандан сўнг, 12 ёшида Бухородаги мадрасалардан 
бирида таҳсил ола бошлайди. У 12 йил давомида Шайх
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Ҳабйбуллоҳга муридлик қилади ва тасаввуфга бағиш- 
ланган «Маҳзан-ул-митони» (Мутелар хазинаси),  
«Маслик ул-муттақин», «Мурод-ул-орифин» (Орифлар 
муроди),  «Сабоий ул-ожизи» (Ожизлар саботи) каби 
рнсолаларни ёзади. Бу рисолаларнинг аксарияти форс- 
тожик тилида ёзилган. Сўфи Оллоёр форс-тожнктилида 
ёзилган шеърларини ўзбек тилига ўгириб, «Ожизлар са­
боти» номи билан эълон қилган. Унииг асарлари асосан 
ислом дини ва тасаввуфнинг қонун-қоидалари ва маро- 
симларига багишлангандир.  У бу дунё азоб-уқубатлари- 
га чидаш, қийинчиликларга кўникиш, жаннат ва дўзах,  
сирот — қил кўприк ва бошқалар тўғрисида ёзади, М а ­
салан,  «Маслак ул-мутақин» («Тақволилар маслаги») ри- 
соласида Оллоҳ таолонинг фазилатлари, авлиёларнинг 
кароматлари,  намоз ўқиш ва азон айтиш, таҳорат қи- 
лиш йўл-йўриқлари, имомлик қилиш йўллари, Рамазон 
ва қурбон ҳайитини ўтказиш қоидалари,  марҳумни 
дафн қилиш маросими, рўза тутиш, закот бериш са­
баблари ҳақида сўз юритилади.

Булардан ташқари,  Сўфи Оллоёрнинг ушбу китоби- 
да мусулмонларнинг юқоридаги маросимларини бажа- 
ришда хулқ-одоб қоидаларига  а мал қилишлари ҳақида 
кўрсатмалар берилган. Буларга  ахлоқий поклик, ба- 
данни тоза тутиш, кийим-бош, уй-жойни озода сақлаш,  
либос кийиш, йиртқич ҳайвонларни овлаш,  жонзот 
сўйиш қоидаларига  а мал қилиш ва ҳоказолар киради.

Умуман олганда,  Сўфи Оллоёрнинг бошқа ас арла­
рида инсон ва унинг хулқий фазилатлари ва умуминсо­
ний қадриятларни тарғиб қилувчи ғоялар,  ижтимоий- 
ахлоқий мазмунга бой фикрлар кўплаб учрайди. Улар 
тасаввуф мазҳаби нуқтаи назаридан талқин қилииади. 
Фикримизнинг далили сифатида Сўфи Оллоёрнинг ўз- 
бек тилида ёзилган «Ожизлар  исботи» рисоласида баён 
қилинган баъзи бир ахлоқий фикрларни келтириш мум­
кин. Хусусан, унда зоҳидларнинг хулқ-атвори, юриш- 
туриши тўғрисида ran  кетар экан, шоир уларни ахло- 
кий поклик ва руҳий камолатга чақиради.  Зоҳид, Сўфи 
Оллоёрнинг фикрича,  сахий, очиқ юз л и, мурувватли ва 
энг муҳими, ширинсухан ва хушмуомалали бўлиши 
лозим. Шоир ширинсуханлик ва мулойимликни хайрли 
ишларнинг асоси деб ҳисоблайди. Зеро, бундай хис- 
латга эга бўлган одам аждарҳони енгиши, уруш-жан- 
жалсиз  бировни қўлга олиши, гумроҳларни тўғри йўлга 
бошлаши,  ҳаром-харнш ишлардан ўзини тийиши мумкин.
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Сўфи Оллоёр ўз рисолаларида ширин сўз ва муло- 
йим кишиларга тили заҳар,  «сўзи совуғлар» ни қара- 
ма-қарши қўяди. Совуқ сўзли, ма.ҳмадана кишиларнинг 
гапидан ишлар чаппасига кетади, имон йўқолади, 
улардан зарар етади, киши хор бўлади. Унингча, 
ёмон тнл у дунё-ю бу дунёда хавфу хатар келтиради, 
мусулмонларни имондан аниради.

Булардан ташқари,  Сўфи Оллоёр одил подшохлар- 
нинг ўз фуқаро71арига муносабати, мамлакатда тинч- 
лик ва осойишталик ўрнатиш тўғрисида қимматли 
фикрларни келтиради.

Сўфи Оллоёрнинг рисолалари кейинги асрларда,  
хусусан, XIX—XX асрларда Тошкеит, Қозон, Боку ва 
бошқа шаҳарларда қайта-қайта чоп қилинган, унинг 
номи халқ орасида машҳур бўлган. Шуни айтиш ке- 
ракки, унинг илмий ва адабий мероси ҳали мукаммал 
ўрганилган эмас. Шоирнинг ижодини чуқур тадқиқ қи- 
лиш унинг дунёқарашидаги тасаввуф ғоялари,  ижти­
моий-фалсафий ва ахлоқин қарашларининг муҳим ху- 
сусиятларини очишга имкон беради деган умнддамиз.

5.  Н О Д И Р А ,  У В А Й С И Й ,  Д И Л Ш О Д

XIX асрнинг биринчи ярмида Урта Осиё ижтимоий- 
фалсафий фикри тараққиётида Қўқон хонлиги даврида 
яшаган шоиралар — Нодира (1792— 1843), Увайсий 
(1789— 1850), Дилшод Барно (1800— 1906) ва бошқа- 
ларнинг ўзига хос ўрни бор. Шоиралар  бадиий ижод- 
дап, асосан шеърият жанридан ўзларининг илғор ғоя- 
ларини,  фалсафий-ижтимоий қарашларини ифодалаш 
учун фойдаланиб,  муҳим ижтимоий-сиёсий ва ахлоқий 
масалаларни кўтарганлар.  Уларнинг ҳар бири ҳаёт 
тарзи, фаолияти,  айрим масалаларга  турлича ёндоши- 
ши билан бир-бирларидан фарқ қиладилар.  Шу билан 
бирга уларнинг барчасига хос умумий хусусият мавжуд 
бўлиб, бу умуминсоний қадриятларнн улуғлаш,  уларни 
ривожлантиришга хизмат қилишдир. Бундай фидойи- 
лар қаторида шоира Нодиранинг алоҳида ўрни бор.

Асл исми Моҳларойим бўлган шоира Андижон 
ҳокими Раҳмон-қулибийнинг оиласида туғилган, Но- 
дира-Қомила-Макнуна тахаллуслари билан ўзбек ва 
тожик тилларида ижод этган, 1807 йили уни Марғилон 
хони Қўқонга келтиради. '

Нодира ўзининг амалий фаолияти,  ижоди билан 
XIX асрнинг биринчи ярмидаги Қўқон адабий ҳаётида
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муҳим роль ўйнаган. Ижодининг ғоявий йўналиши би- 
лан илрор демократии адабиёт вакиллари шеъриятига 
яқин турган шоира ўзининг салоҳияти, иқтидори би- 
лан Қўқон адабий мактабининг устози даражасига  
кўтарилган.

Ҳозирги кунда Нодиранинг ўзбек ва тожик тилла- 
рида ёзилган ўн минг мисрадан ортиқроқ ғазаллари 
тўпланган. Шоира ўзининг бутун ижоди давомида ин- 
сонпарварликни,  адолатни, ҳаққонийлнкни, муҳаббат- 
ни улуғлади, ўзбек аёлининг орзу-умидларини куйлади. 
Нодира инсоннинг дунёга келганидан кейинги мақса- 
ди, вазифаси ҳақида фикр юрит.ар экан уига: «Мақсад 
на эди жаҳона келдинг? Кайфиятинг баён этиб кет»— 
деб мурожаат этади. Шоира ўз ғазалларида ишқ-му- 
ҳаббат,  вафодор ёр ҳақида сўз юритганда, зоҳидлар- 
дан фарқли ўлароқ ер қизиНинг фазлу камолини, мод- 
дий олам латофатини,  қувонч, азобларини куйлайди. 
Нодира учун муҳаббат кенг ижтимоий маънога эга бў- 
либ, инсонийл икнинг а соси й омилларидан биридир. У:

«М уҳаббатсиз кишн одам  эм асдур,
Гар одам сан, м уҳаббат ихтиёр эт» '.

— деб даъ ват  этади.
Сарой муҳитида яшаган Нодиранинг дунёқараши 

маълум д а р а ж а д а  чекланган эди, у ўз даврининг ил- 
гор намояндалари сингари инсофли, адолатлй шоҳ бў- 
лишини орзу қилиб, жамиятдаги қарама-қаршилик 
ижтимоий тенгсизлик туфайли эканлнгини англаб ет- 
маган. Зеро, шоира эгаллаб турган мавқеи ва яшаган 
даври нуқтай назаридан бунинг акси бўлншн ҳам мум- 
кин эмас эди. Лекин унинг ўз даври учу и ил гор аҳа- 
миятга эга бўлган ғоялари,  фикрлари шубҳасиз эъти- 
борга сазовордир.

«Қайда дар д  эли бўлса ошнолиги» ҳақида куйла- 
ган, бутун и неон и ят дардини ўзиникидек ҳис этган шо- 
иралардан ян а бири — Жаҳон отин Увайсий Марғилон- 
нинг Чилдухтарон маҳалласида туғилган. У отасидан 
бадиият сирларини, араб,  форс тилларини ўрганишга 
ҳаракат  қилади,  акаси — машҳур Охунжон хофиздан 
дутор, танбур чалишни ўрганади. Отаси вафотидан 
сўнг мустақил равишда мутолаа қилади, шарқ шеъ-

1 Н одира ш еърнятидан. Тош кснт, 1979, 27- бет.
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рияти намояндаларииинг меросини қунт ва муҳаббат 
билан ўрганади. Буюк мутафаккир Алишер Навоийнинг 
серқирра ижодиёти Увайсийнинг етук санъаткор сифа- 
тида камол топишида катта аҳамиятга эга бўлди. Увай­
сий устозининг назарий-эстетик тамойилларини қабул 
қилиб, у ни давом эттиришга ҳаракат  қилган, ижоди да 
қайта-қайта Навоий шеъриятига мурожаат этган.

XIX аср шароитида аёлларнинг жамият ва оилада 
тутган ўрни, ҳуқуқсизлигини фош этиш Увайсий ижо­
дининг асосий йўналишидир. Узбек аёлининг ижтимоий 
аҳволи ва маънавий қисмати ифодаланган анор таъри- 
фидаги қисқа шеърида шоиранинг ўткир фалсафий му- 
шоҳада кучи намоён бўлади.

Шоира тасвиридаги анор — жаҳолат,  хурофотга бот- 
ган жамият  томонидан яратилган қафас бўлиб, анор до- 
налари— бағриқон, юз и пар да л и мазлума аёллар, улар- 
нинг бу қафасдан чиқиб, эркин нафас олишлари учун 
унинг на эшиги, на туйнуги йўқ.

Увайсий ижоди дин, тасаввуф оқими таъсиридан 
холи эмас эди. Бу ҳолатлар «Тариқи Хўжаи Аҳрора 
ошиқ» ликда,  «Майи ваҳдатга» интилиш лаҳзалари ва. 
бошқаларда кўринади. Шоира инсоний муҳаббатни ай- 
рим зоҳидларга ўхшаб динга қарши қўймайди, ак- 
синча:

«Кимки сендан юз ўгирса, эрм ас  ул толнби дин,
Топшир ул куфр аҳлини сен козири ж аб б о р и н гга » '.

деб хитоб қилади. Умуман, шоира ижодидаги умидсиз- 
лик кайфиятлари у яшаб ижод .этган  даврдаги адолат- 
сизлик, жаҳо ла т  маҳсули бўлиб, ҳаёт ҳақиқатини,  ин­
соний муҳаббатни тараннум этиш Увайсий ижодининг 
асосий мазмуни эди.

Узбек ва тожик адабиётининг илғор анъанасини 
давом эттирган маърифатпарвар шоира Д илш од хам 
умуминсоний қадриятлар ривожига катта ҳисса қўшди. 
У 1800 йилда Уратепа шаҳрида туғилган.

Туркий лаҳжани мукаммал ўрганиб олган Дилшод 
1830 йиллардан бошлаб мактабдорлик билан шуғул- 
ланиб,  қизларга мустақил даре бера бошлайди. За- 
мондошларининг маълумотларига кўра у мактабда дунё- 
вий фанлардан  тушунча беришга ҳаракат  қилган.

1 Увайсий. Кўнгил гулзори. Fa фур Ғулом ном идаги А дабиёт ва 
санъ ат  наш риёти, 1983, 17- бет.
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Дилшод дунёқараши мураккаб ижтимоий-тарихий 
воқеалар жараёнида  шаклланди.

Дилшод м амлакат  ҳаётидаги қолоқлик, ночорлик 
сабабларини ўзаро урушлар,  хон ва беклар орасидаги 
тож-тахт учун курашда кўради. Илмий ва маданий 
тараққиётнинг асосий шарти бундай урушларга бархам 
бериш, халқни билимга,  китобга ошно қилиш деб ҳи- 
соблайди,  айии вақтда билимга эга бўлиш ҳаётни ва 
жамиятни гўзаллаштиради, деб ишонади.

Ешлигида Қўқонга банди қилиб олиб кетилган 
Д илшод ижтимоий адолатсизликни,  ҳақ-ҳуқуқсиз аёл­
ларнинг фожиали тақдирини ўз кўзи билан кўради, 
ж амият  ҳаётида юз берган воқеа ва ҳодисалар қалби- 
да  ижтимоий туғён уйғотади. Шоиранинг ижтимоий 
қарашлари,  феодал тартибларидан норозилиги уларни 
ўзгартириш ҳақидаги мулоҳазаларида,  дунё тузилиши 
айрим дин раҳнамоларини кескин танқид остига олган 
шеърларида ифодаланган.

Дилшод умуминсоний қадриятларни улуғлар экан, 
ўзининг салафлари Нодира,  Увайсий ва бошқалар син­
гари диннинг ўзини эмас, балки бу диннииг асл моҳия- 
тини бузиб талқин этаётган айрим дин раҳнамоларини 
танқид қилади.

Барча жаҳон динларида оламни диний-фалсафий 
мушоҳада этишда илоҳиёт томонидан ташвиқ этилган 
тушунча билан кенг халқ оммаси эътиқоди ўртасида 
маълум бир айирма мавжуд бўлиб келган. Ислом дини 
ҳам бундан мустасно эмас.  Кўпгина оятларнинг сер- 
қирра,  мавҳум хусусияти уларни турлича шарҳлашга 
имкон берган. Ш оиралар танқид остига олган дин раҳ- 
намолари бундан усталик билан фойдаланиб, Қуръон- 
ни ўз манфаатларига  мос тарзда шарҳлаганлар.  Д и л ­
шод ҳажвий шеърларида бундай дин раҳнамоларининг 
шарҳлари моҳиятини очиб ташлайди.  Қуръонни ҳаққо- 
ний, инсониятга фойда келтирадиган асл маъносида 
талқин этишни ёқлаб чиқади. Шоира сўзда эмас,  б а л ­
ки амалда «чинакам исломга ихлос қўювчилар»га ишо- 
ниши ҳақида ёзади:

Х удога қулм ан, дейди бой.
Лели м ақсад  тиллога қул.
Б арно, ишонгуси ҳар ким,
Ч индан эрса оллога қ у л 1.

1 Зебунисо , Д и лш о д , А н б а р  Отин. Тош кент, 1981, 40—4 1 - бетлар.
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Дилшод Россиянинг У рта Осиёда олиб бораётган 
мустамлака сиёсатига салбий муносабат билдиради.

Урта Осиё чоризм томонидан босиб олингач, Рос- 
сиядан турли тонфадаги чиновниклар — муттаҳамлар,  
иштаҳаси карнай юлғичлар Урта Осиёга чигирткадек 
ёпириладилар.  Дилшод шу ҳодисага шаъма қилиб ўзи- 
нинг малах — чигиртка ҳақидаги шеърини ёзади. «Ҳу-' 
кумат ва бойлар ўз айшу ишрати ила оворалиги» ҳа- 
қида гапиради.

Фаоллик, ижодкор меҳнат, маърифатни улуғлаш 
Дилшод Барно ижодининг етакчи йўналиши бўлиб қо- 
лади.

Дилшод ҳар икки тилда,  чунончи, тожик ва ўзбек 
тилларида мингдан ортиқ ғазал битган бўлишига қара- 
май бизга шоиранинг 142 шеъригина маълум бўлиб, 
улардан 91 таси ўзбек тилида,  51 таси тожик тилида 
битилган 1.

6. К О М И Л  Х О Р А З М И Й Н И Н Г  И Ж Т И М О И П  К . А Р А Ш Л А Р И

XVIII аср охири XIX аср ўрталарида Хива хонли- 
гида Огаҳий, Мунис каби илғор шахслар ижод 
қилди.

XIX аср ўзбек ижтимоий фикри ва адабиётининг 
йирик вакилларидан бири Комил Хоразмий 1825 йилда 
Хивада туғилди. Адибнинг асли исми Муҳаммадниёз  
бўлиб, Комил унинг адабий тахаллусидир.  Комил энг 
аввало, маҳалла масжидида тахснл топди, дарсдан 
ташқари вақтларда эса ўз отаси Абдулла Охундан са- 
боқ олди. Абдулла Охунд ўз даврининг билимдон ки- 
шиси бўлиб, Мадраса мударриси лавозимида ишлаган. 
Кейинчалик у Хивадаги мадрасалардан бирида ўқиди. 
Комил араб ва форс тилларини чуқур ўрганди. У ай- 
ниқса Фирдавсий, Рудакий, Жомий ва Алишер Навоий 
каби Ш ар қ  адабиётининг йирик намояндаларииинг 
асарларини қунт билан эгаллаб олди, уларга  ўхшаб ўз- 
бек ва форс тилларида ажойиб шеърлар ёзди, Комил 
Хоразмий куйлар ҳам басталаган.

Бундан ташқари у Европа нота тизимидан илҳомла- 
ниб (бунга унинг Россияга қилган сафарлари давомида

1 Д илш однинг бизга 3 та цўлёзмаси м аълум дир: «Тазкираи
Б арно» (ўзб. т .); «Инсон м атонаги» ва «М у.ҳожнрлар тарнхи» 
(ўзб. т .) , «Тарихи муҳОжирон» (тож ик ти ли да).
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Европа нота тизими билан танишиши туртки берди 
Ф. К.) «Хоразм танбур чизиғи» деб номланган махсус 
нота ихтиро қилди. Унинг «Рост» мақомига боғлаган 
«Мураббаи Комил», «Пешрави Феруз» каби куйлари узи 
яратган нотага туширилган ҳолда бизгача етиб келган. 
Бу ноталар ҳозирда Узбекистон Фанлар академияси- 
нинг Д,бу Рай хон Беруний ном л и Шарқшунослик инс- 
титути фондида сақланмоқда (инв. № 7406).

Комил Хоразмий Хивада Саид Муҳаммадхон Хон- 
лиги даврида деярли 10 йил саройда хаттотлик вази- 
фасида ишлади ва 1865 йилда Муҳаммад  Раҳимхон 
давлат  бошига келгандан кейин у Мирзабоши лавози- 
мига кўтарилди. Саройда ишлаган даврларида  Комил 
Хоразмий хаттотлик ва мирзабошилик ишлари бўйича 
бир қанча шогирдлар тайёрлаб етиштиради.

Д ав ла т  арбоби сифатида Комил Хоразмий Хоразм 
халқининг маънавий маданиятини ривожлаитиришга 
салмоқли ҳисса қўшди. Унинг бошчилигида 1874 йилда 
Хива шаҳрида нашриёт ташкил қилиниб, унда даставвал 
Алишер Навоий ва бошқа буюк алломаларнинг адабий 
асарлари босилиб чиқа бошлади. 1883 йилда эса бево- 
сита Комил Хоразмий раҳнамолигида рус-тузем макта- 
би очилди. Бу эса Хоразмлик ёшларнинг дунёвий илм- 
лардан  баҳраманд бўлишларида муҳим роль ўйнади. 
Комил Хоразмий 1899 йилда 74 ёшида вафот этди.

Бизгача Комил Хоразмийнинг қатор шеърлари би­
лан бир қаторда унинг махсус «Девони» ҳам етиб кел­
ган. Ком ил Хоразмийнинг дунёқарашини ўрганар 
эканмиз,  унинг мураккаблигига ишонч ҳосил қиламиз.  
У каломнинг маълум ақидаларини ҳам, баъзан эса та- 
саввуфга тааллуқли қарашларни ҳам эътироф этади. 
Оламнинг яратилиши муаммосига келганда у қуйида- 
гича фикр юритади: шундай бир замой бўлганки, унда 
худодан бўлак ҳеч нарса мавжуд бўлган эмас. Бошқача, 
айтганда,  бу борлиқ ўзида, худо ўзида,  аниқ бўлмаган 
кўринишдаги, йигилган, имконият кўринишидаги бор- 
лик; эди. Ж авҳ а р  (субстанция) ҳам, а раз (акциденция) 
ҳам, жисм, жон ҳам зоҳир бўлмаган,  худо маконсиз 
(ломакон) бўлгаи замон эди. Жон ҳали худоиинг ҳус- 
нини кўришга шайдо, гулларда ранг ҳам, бўй (ҳид) 
ҳам йўқ бўлган, мавжудотларга,  инсонларга забон 
(тил) ҳам берилмаган эди.

Худо бу ҳолатда,  яъии йиғилган борлиқ ҳолатида 
узоқ тура олмас эди. Худо ўзини зоҳир этиши, ўзини
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намоён қилиши, ҳуснини кўрсатиши лозим эди. Комил- 
нинг шоирона тили билаи айтганда ўзннинг кўриинши- 
ни «рангин гулистон» қилиши лозим эди. Шу сабабдан 
у дастлаб ўсимликларни, яъни гул ва арғувонларпп 
тупроқдан пайдо қилди, турли гуллар,  алвон лолалар 
олам гулшанида юз очди, ўсимликлар,  дарахтлар,  ме- 
валарнн яратиб, боғ ва боғбон пайдо бўлди, яъпи ин­
сон яратилди.

Комилнинг фикрича, худо барча мавжудотии,  инсон- 
дан тортиб бутун коинотни ўзининг мавжуд  эканлиги- 
ни кўрсатиш учун, у ни намойиш этиш учун яратган.  
Демакки,  бутун табиат худо мавжудлигининг гувоҳи, 
далилидир.

Худоиинг на аввали,  на охири бор. У ни иг мавж уд ­
лигининг чеки, чегараси ҳам, бошлаииши ҳам йўқ. 
У ни ҳеч ким яратган эмас, у ўзича мавжуд.  Аксинча у 
бутун мавжудотнинг яратгувчисидир. У (худо) «кун» 
дейиш билан барча ўсимликларни,  жамодотни яъни, 
жоисиз табиатни, махлуқотни, инсонларни, иксу жинс- 
ларни яратган.

Барча оламни, коинотни яратган худо уни ўз амри- 
да  саклаб колади. Демакки  у (худо) х ох л аса бор, хоҳ- 
ласа  йўқ қилади.

Зихи эрм ас вуж удингга зам он зохир макон пайдо, 5 
Д ссам  пайдо ниҳонсен, борсен десам  ннҳон пайдо.
Эй подш оҳ боргаҳи лом акон санго,
Хил в ат  саройи қурбида берди м акон санго’.

Уз даврининг илғор зиёлиларйдан бири Комил та- 
саввуфга,  фалсафага  дойр асарлар билан ҳам яқиндан 
та ниш бўлган. Маълумотларга  қараганда,  унинг шах- 
си й кутубхонаси Хива хонлигидаги энг бой кутубхо- 
налардаи бири бўлган.

Ком ил ни тасаввуфга у ёки бу д а р аж ад а  алоқаси 
бўлган классик адиблар сингари, хусусан Жоми й ва 
Навоий каби, зоҳидлик ва дарвешлик қизиқтирмас эди. 
У тасаввуф ғоялари орқали инсон зотига бўлган ҳур- 
мат в а эҳтиромини ифода этди. Тенгликни, инсон бахт- 
саодатини куйлади.

Бундан ташқари Комилнинг шайх ва зоҳидларга 
бўлган муносабатини янада ёрқинроқ ифода этувчи,

1 Комил. Д евон. Қ ўлёзм а, 2 а, 3 а- бетлар.

206



баъзи сохта шайх ва зоҳидларнинг кирдикорларини, 
хулқ-атворини фош қилувчи сатирага бой шеърлар ҳам 
борки, булар юқорида айтилган фикрларни тўла тас- 
диқлайди.  Комил инсон ўл имидаи кейин нариги дунёда 
ўз умрини давом эттириши ҳақидаги ақидаларга  унча- 
лик ишонмас эди. Ваъда қилинадиган у дунёнинг ҳуру 
ғилмонларидан кўра нақд бўлган ушбу дунё лаззат- 
ларидан,  ўз севикли ёри билан бўлган висол дамлари-  
дан баҳраманд бўлишни афзал кўрар эди. Унинг кўп- 
гина ғазалларида у дунё ҳур ва ғилмонларига,  жанн ат  
боғларининг серфайз ҳавоспга «фоний» дунёдаги се­
викли ёр, реал табиат гўзалликларини қарама қарши 
қўйилади.

Шоир ижодидан турли қарама-қаршиликларнинг 
ўрин олишини тушунтириб бериш илмин қимматга эга. 
Булар Комил яшаган даврнинг шоир ижодидаги инъи- 
косн бўлса аж аб  эмас. Чунки у ўз ҳаёти давомида Хива 
хоилигида кечган кўп воқеаларнинг гувоҳи бўлди. Бу 
эса шоир ижодида ўз аксини топ май қолмади,  ал- 
батта.

7.  А В А З  У Т А Р Н И Н Г  И Ж Т И М О И П - С И Е С И И  К . А Р А Ш Л А Р И

Аваз Утар ўғли 1884 йилиинг август ойида Хива 
шаҳрида сартарош оиласида дунёга келди.

Аваз Утар ўзи билан замондош Комил Хоразмий, 
Баёний,  Фақирий,  Мутриб, Чокар,  Мирзо Сўфи, Таби- 
бий, Девоний, Рогиб, Сафо Муғаниийлар каби хоразм­
лик адиблар билан бирга адабий ҳаракатда фаол иш- 
тирок қилди ва шу ҳаракатнинг олдинги сафларида 
бўлди. Аваз ўзининг лирик ва сатирик асарларида ўзи 
шоҳид бўлган, кўзи билан курган ва билган вокеалар- 
ни ростгўйлик билан қала мга олди.

Шоир дастлабки йилларда бадиий ижод ва от а кас- 
би сартарошлик билан шуғулланади.  У ўз асарларида 
саройнинг «Қабиқ алфоз» ва «ёлғон нуқта» лариии 
ҳ аж в  остига ола бошлади. Шоир бу даврда яратган 

? асарларида инсофсиз амалдорларни, очкўз мулкдорлар- 
Е ни, замонасидаги адолатсизликларни аёвсиз фош қилиш 

йўлидан борди ва раиг-баранг образлар яратди. Унинг 
бу хилдаги асарлари тезда оммалашиб кетди. Бундан 

1 д'аргазаб бўлган қора гуруҳлар шоирни таъқиб қила 
f бошладилар ва унга қарши фитна уюштирдилар,  уни 

динсизликда айблаб,  хонга арз  қилдилар.  Д астлаб  хон
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ўйламай-нетмай Авазни ўлимга ҳукм қилади, тезда бу 
жазони у ни 200 дарра уриш билан алмаштиради  ва 
шоирни «жинии бўлган» деб эълон қилади. «Жинни» 
бўлган ва оғир қийноқлардан ҳолсизланган Аваз  зан- 
жирбанд ҳолда Хива шаҳридан чеккада бўлган Бобо- 
энюн мозористонига жўиатилади.

Аваз эркин фикрли шоир бўлганлиги учун таъқиб 
остида яшашга мажбур бўлди. Авазнинг саройдаги 
даври шоир ҳаётинипг энг оғир йиллари бўлган эди. 
Уша кезларда шоир сил касалига чалинади ва давола- 
ниш учун Кавказга  (1905— 1906 йилларда)  боради. 
Кавказ  сафари Аваз ижодида алоҳида аҳамиятга эга 
бўлди. У сафар давомида Россия ва Кавказ  халқлари 
ҳаёти, маданияти,  адабиёти билан яқиндан танишиш 
имкониятига эга бўлади.

Аваз Утар ниҳоятда қисқа умр кўрди. У 1919 йилда 
36 ёшида вафот этди.

Аваз Утардан бизга жуда бой адабий мерос қолди. 
У ўзининг ҳаёт вақтидаёқ шеърларини бир жойга жам- 
лаб  икки девон тузди ва уларни «Саодат-ул-иқбол» 
(«Бахтлн иқбол») деб номлади. 1908 йилда шоир де- 
воиларни ҳаттот мулло Болтаниёз Қурбонниёз ўғлига 
бериб кўчиртиради. Узи ҳаёт вақтидаёқ унинг ғазалла- 
ри Хивада литография усулида чоп этилган эди. Аваз 
ижодидан намуналар Хоразмда кўчирилган турли хил 
баёз ва антологиялардаи муносиб ўрин олди. Шоир 
асарлари «Ойна», «Мулло Насриддин» каби вақтли 
матбуотда хам босилган.

Аваз Утар ижоди учун характерли бўлган асосий 
хусусият дастлаб XIX асрнииг иккинчи ярмида Урта 
Осиё халқлари  адабиётида асосий оқим сифатида май- 
донга келган маърифатпарварлик гоясининг давом эт- 
тирилиши бўлиб, аммо ундаи айрим жиҳатлари билан 
тубдан фарқ қил ад и. Чунки Аваз Утар яшаган даврда 
адабиётдаги маърифатпарварлик гояси ривожланиб 
ўзининг энг юксак босқичига кўтарилган ва демокра- 
тик маърифатпарварлик оқими бўлиб шаклланган 
эди.

Унинг «Тил», «Мактаб», «Халқ», «Фидойи халқим», 
«Топар экан қачон?» каби асарларида феодал қолоқ- 
ликка қарши маърифатпарварлик куйланади.

Аваз Утар илм-маърифат ҳақида фикр юритар экан, 
ўзбек халқи маданиятига нисбатан маданияти ил гор 
бўлган халқлардан намуна олишни таргиб этади.  У
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бошқа қардош хал қл ар  ҳаётидаги янгиликларга хай- 
рихоҳлик билан қарайди.

Ҳ ар тилни билув эм ди бани одам а  ж онлур,
Тил воситайи робитайи оламиёндур.
Ғайри тилии саъ й  қилинг билгали ёш лар,
Ким илм у ҳунарлар  биланки ондин аёндур.
Л озим  сиза ҳар тилни билув она тилидек,
Б плм акка  они ғайрат этинг ф ойдали кондур.

Бу ғазалда Аваз У тар маданият ва тараққиётнинг 
қизғин тарғиботчиси, қолоқлик в а разолатнинг душ M a ­

li и сифатида намоён булади. Унинг сатирик асарларида 
эса чор чиновниклари ва маҳаллий амалдорлар,  дав ­
лат  орттириш йўлида алдамчилик,  риёкорлик қилувчи 
бойлар,  руҳонийлар ва шуларга ўхшаш кишиларнинв 
қилмишлари фош этил ад и.

Аваз Утар бир қатор асарларида ижтимоий тенгсиз- 
ликни ва унинг кескинлашиб бораётганлигини ҳаққр- 
ний тасвирлаб фалакни «ғаддор» (хнёнатчи),  замонани 
«каж» деб атади.

«Хуррият», «Сипоҳийларга»,  «Халқ», «Топар экан 
қачон?», «Фидойи ха л ким», «Уламоларга» каби қатор 
асарларида Аваз Утар кел аж  а к ҳақида ииқилобий фикр 
билдирди.

Аваз Утар ўз замонаси бир-бирига қарама-қарши 
бўлган икки синф — бой ва камб ағаллар  ҳаётидан и бо­
рат  эканлигини аж рата боради. Шоир зулм ва зўра- 
вонлик ҳисобига тўплаиган бойликлар эвазига кеча- 
кундуз айш-ишрат билан шуғулланувчи бир ҳовуч те- 
кинхўрлар билан бирга, жамиятнинг гули бўлган, аммо 
сон-саноқсиз солиқлар солиниши натижасида хонавай- 
рон аҳволда ҳаёт кечиришга мажбур этилган меҳнат- 
каш халқ мавжудлигини ўқувчи онгига етказади.

Асримизнинг ўнинчи йилларида Хоразм ўзииинг энг 
оғир ва мусибатли даврини бошидан кечирди. Бир то­
мен да и Исфандиёрхон,  иккинчи томондан, туркман ёв- 
мудларининг бошлиғи Қурбонмамад — Жунайднинг та- 
ловчилигИ х ал қ бошига жуда катта кулфатларни кел- 
тирди! Бу воқеаларга  бағишлаб Аваз Утар «Қолдиму» 
радифли шеър ёзди ва даврнинг реалистик манзарала- 
рини чизиб берди.

Шоир «Халқ» радифли шеърида озод, фаровон ҳа- 
ётни куйлаш билан чекланмасдан,  балки замена ва 
унинг ярамас тартибларини ўзгартириш учун «Зулм ти-
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ғи бирла» бағри «Юз минг пора» бўлган халққ а қара- 
та мурожаат қилади:

И ў қ  ж аҳонда м улкида биздек о ж и зу  бечора халқ,
Зулм  тиғи бирла бўлган бағри  ю з минг пора халқ..
К ўзларин  оҳиста-оҳиста агар  очса зам ок,
Эй Аваз, бўлм ас ш унингдек барҳо оввора халқ .

1914— 1919 йиллар орасида Аваз У тар ижодининг бош 
йўналиши озодлик ва эркпарварликдан иборат бўлган 
эди.

Хонлик сиёсати ўзбошимчалик ва халққа қарши 
фаолият юргизиш манбаи эканини Аваз тушуниб етди. 
У «Миллионларга бир кимсани қилгуси Ҳукумат?» дея 
хоннинг чекланмаган ҳокимиятининг ижтимоий мантиқ- 
сизлигини таъкидлади.  Д ар ҳ ақ иқ ат  Аваз У тар хон ва 
феодал тузумининг муросасиз душмани эди.

Аваз Утар ўз ижодининг дастлабки даврларида 
халқнинг азоб-уқубатда яшаганлигини кўриб зорлан- 
ган, озодлик ка чиқиш йўлларини тушуниб етмаган буд- 
са, кейинчалик феодал деспотизм ва қолоқликдан қу- 
тулиш му м кин эканлигини а игл ад и. Унинг ижодиДгГ, 
озодлик, эркин фаровон ҳаёт ҳақидаги фикрлар бирин- 
чи д ар аж ага  чиқди. 1917 йил апрель ойида Хивада 
х ал ^  озодлик учун курашга отланди. Бу водеаларга 
бағишлаб Аваз Утар ўзининг «Ҳуррият» шеърини 
ёзди:

С иёсат м аҳв бўлди, яш асун ол ам д а  ҳуррият.
Бори эл  иттнф оқ ила ж  а хон к и айласун  ж анн ат .

Шеър да ҳуррият натижасида феодал тузуми ўрнида 
пайдо бўлган вокеалар куйланиб, унда шоир халцнипг 
в а ўзининг аср ий орзусини ифодалади.

«Еш Хиваликлар» партиясининг феодаллар,  савдо- 
гарлар,  мулла,  имомлар ва бошқа миллий буржуазия 
вакилларидан иб'орат қисми Исфандиёрхон билан тил 
бириктириб ҳурриятпарвар халққа хоинлик қиладилар. 
Улар оғизда «ҳуррият, эрк» деб халқни алдаш нўлига 
ўтадилар.  «Савдо-сотиқ бозорида жавлон» урувчи, халқ 
ғами билан иши бўлмаган,  қўлига «қапча олиб ариқ 
қозмаган» миллий буржуазия намояндаларииинг сир­
ларини фош этишда ҳам шоирнинг ғазаллари ниҳоятда 
катта аҳамиятга эгадир.

Аваз Утарнинг сиёсий лирикасида озодликдан маҳ- 
рум бўлган, уига ташна бўлган халқнн ўз эрки учуй
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курашга даъват  қилиш мотивлари кучли бўлиб, меҳ- 
наткашларнинг виждони ва ғазабининг ҳайқириғи Ис- 
фандиёрхонни йўқ қилишга қаратилганлиги билан ха- 
рактерланади.

Истеъдодли шоир, халқнинг мубориз куйчиси бўл- 
ган Аваз Утар ўз замонасида рўшнолик ўрнида «ха- 
лсйиқнинг фиғони ила ноласи »ии кўрди ва ўзининг «га­
му, дарду, ала ми» ни, изтироб ва фигоиини газаллари 
орқали:

М енннг ҳолнм аш ъорим  ичра дурур 
Б аёну , баёну, баёну, баён . . .

деб ифода этди.



IV б о б

Т У Р К И С Т О Н Н И Н Г  Р О С С И Я  Т О М О Н И Д А Н  

Б О С И Б  О Л И Н И Ш И  В А  X I X  А С Р  О Х И Р И  

X X  А С Р Н И И Г  Б О Ш  И Д А  И Ж Т И М О И Й - Ф А Л С А Ф И Й

Ф И К Р Л А Р

1. Т А Р И Х И Й  Ш А Р О И Т

XIX асрнииг иккинчи ярмида Урта Осиё тарихида 
янги давр бошланди, у рус чоризми томонидан қурол 
ва азёсиз урушлар ёрдамида босиб олинди. 60—70-йил- 
лар давомида ер л и халқнинг қаршилиги, хонликлар- 
нинг норозилик курашига қарам ай  рус аскарлари Тур- 
кистон шаҳарларини бирин-кетин шафқатсиз урушлар 
олиб бориб қонхўрлик билан босиб олдилар. Туркистон 
Россия таркибида мустамлака қилиб қўшиб олингандан 
сўнг, бу ерда ҳарбий бюрократияга асосланган мус- 
там лакачилик режими ва тартиблари ўрнатилди. Тур­
ли ҳарбий гарнизонлар барпо этилди, ўлкани марказдан 
бошқариб туришга қаратилган турли давлат  органлари* 
таъсис этилди ва органларда ишлаш учун марказдан 
турли рус чиновниклари саф арбар  этилди.

Бухоро ва Хива (Хоразм) хонликлари рус чориз- 
мининг мустамлакачилик сиёсати таъсирига учраган 
бўлсада XX аср бошига қадар  ўзининг ярим мустақил- 
лигини сақлаб қолди.

Рус чоризми Тур к истон ни босиб олиб мустамлакага 
айлантиришдан икки томонлама манфаатдор эди. Би- 
ринчидан, бу ердаги хом ашё молларини текинга олиб 
кетиш, уларни аёвсиз эзиш, ўз саноати учун керакли 
бўлган материалларни арзон нархда ўлка бойликлари 
ҳисобига таъминлаш им кон и туғилган эди. Иккинчидан, 
ривожланаётган рус буржуа саноати ишлаб чицарган 
маҳсулотларни сотиш учун Урта Осиё янги бозор бў- 
либ хизмат қилар эди.

Ш у билан бирга рус чоризми марказдаги саноат 
корхоналарини кенгайтирнш мақсадида Туркистонда
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енгил саноатнинг майда корхоналарини оча бошлади 
ва унга марказдан  рус ишчиларини сафарбар қилди.

Туркистон ш аҳарларида аста-секин рус маҳаллала- 
ри вужудга кела бошлади. Бу чоризмнинг мустамлака­
чилик сиёсатига, бошқариш ва саноатнинг асосий тар- 
моқларини руслаштириш сиёсатига хизмат қилиши 
керак эди.

Ерли феодал бойлар янги саноат, савдо-сотиқ, бо­
зор муносабатларининг ривожидан манфаатдор эди- 
лар, шунинг учун рус буржазия вакиллари билан бойлар 
ўзаро тил топдилар — бу меҳнаткаш халқнинг икки то­
монлама эзилишининг кучайишига олиб келди.

Чор ҳукумати босиб олинган ўлкалар халқиии иқти- 
содий ва сиёсий қолоқликда, қарамлик ва нодонликда 
саклаб  туришдан ўта манфаатдор эди.

Чор ҳукумати ўз мустамлакасидан тўлиқ ва ҳар то­
монлама фойдаланиш, хом аш ёларга ҳар томонлама 
эга бўлиш, ўлка халқларини итоатда саклаш, унинг 
аҳволидан хабардор бўлиб туриш мақсадларида Тур- 
кистонга саноат ва маданият воситаларини олиб кела 
бошлади. Бу воситалар мустамлакачилик зулми ва сиё- 
сатини мустаҳкамлаш учун хизмат қилиши назарда 
тутилган эди ва улар объектив равишда Туркистоннинг 
Европа маданий ходисалари билан алоқада бўлишига, 
бу ерда ўзгача, янги ш ахар маданияти ютуқларининг 
кириб келиши ва тарқалиш ига олиб келди. Туркистон­
нинг айрим ш аҳарларида кичик саноат корхоналари очи- 
ла бошлади, янги бинолар, телефон, электр, почта, теле­
граф пайдо бўла бошлади, темир йўл қурилди, тиббиёт, 
янги савдо-сотиқ корхоналари ва банклар очилди. Л и ­
тография, типография, газета, журналлар  пайдо бўлди.

Янги маданият мевалари ерли халқнинг илғор 
вакиллари орасида маориф, маърифатга бўлган қизи- 
қишнинг кучайишига, бу эса ўз навбтида Туркистон­
да маъриф атпарварлик ҳаракатининг вужудга келиши 
ва ривож топишига олиб келди.

Бу ҳ аракат  вакиллари асосан янги маданият ҳоди- 
саларига ў з ' муносабатларини билднриш, халқни м аъ­
рифатга чақириш, уни маданиятни эгаллаш га ундаш, 
хонликларда мустамлакачилик сиёсатининг айрим то- 
монларипи танқид килиш билан шуғулланган, сўнгроқ 
бу маъриф атпарварлар  орасидан демократлар, жадид- 
лар етишиб чиқиб, д авл ат  тузилиши, уни бошқариш, 
тузатиш каби сиёсий м асалалар  билан хам қизнқа
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бошладилар. XIX асрнииг охири ва XX асрнииг боши- 
даги ижтимоий-фалсафий фикр асосан шу м аъриф ат­
парварлар ижодида, уларнинг асарларида ривожлан* 
тирилди.

2. Т У Р К И С Т О Н Д А  М А Ъ Р И Ф А Т П А Р В А Р Л И К  Ҳ А Р А К А Т И

М аърифатпарварлик капиталистнк муносабатлари­
нинг вужудга келиш даврига хос тарихий, апиқ, муайяк 
синфлар манфаатлари билан боглик антнфеодал гоя- 
вий-маданий ҳаракат  эди. Бу ҳаракатга хос бўлган 
умумий белги феодал тузумига қарши қаратилган бул- 
сада, унинг ичида ўз хусусиятлари билан бир-бпридан 
аж ралиб турадиган оқимлар мавжуд бўлган. Бироқ 
уларнинг барчаси объектив равишда жамиятнинг ка- 
питалистик йуналнш томом ривожланиш эхтиёжларини 
ифодалаган.

М аърифатпарварликнинг феодализмга қарши қара- 
тилган ғоявий ҳаракат  сифатида вужудга келиши уму­
мий қонуниятдир. Лекин бу қонуният турли халқларда  
турлича ва ҳар хил тарихий даврда намоён булади.

Урта Осиё маърифатпарварлиги ҳам феодал тар- 
тибларига қарши, мамлакатни феодал қолоқлигидан 
чиқариш учун курашувчи ил гор куч л ар нинг м анф аат­
лари ни ифода ловчи гоявий ҳаракат  эди. Бироқ, Урта 
Осиё маърифатпарварларининг фаолияти XIX аср охири 
ва XX аср бошлари Европада капмталнзмиииг тўла 
тантана цилганлиги, ўлкаиинг Россиянинг мустамлака­
си сифатида кескин сиёсий кураш доирасига тортил- 
ганлиги даврига тўғри келади. Бу хрл Урта Осиё м а ъ ­
рифатпарварл игида из крлдирмай и лож и йўқ эди.

М аърифатпарварлик мафкураси капиталистнк муно- 
сабатларнинг Урта Осиёга кириб келиши натижасида 
юз бера бошлаган и жти м ои й - и ктисод и й в а маданий ўз- 
гаришларни ўзида акс эттнрди ва ривожланди, м аъна­
вий мазмунини бопитиб борди. Унинг олдида турган 
вазифа феодал қолоқлигидан чиқиш, ўлканинг ил гор 
тараққиёти учун чоралар топишдан иборат бўлсада, 
ҳаёт тақозоси билан қўйилгаи м асалалар  ва уларни 
ҳал қилиш чоралари турли босқичда турлича бўлди.

а) М аърифатпарварликнинг ил к намояндалари. 
М аърифатпарварлик мафкурасининг илк намояндалари 
Урта Осиёни Россияга таққослаш натижасида ўлкани 
иғ^тисодий ва маданий соҳада о р еада  қолганлигини

214



яққол иўриш имкониятига эга бўлдилар ва шу асосда 
феодал-хонлик тузу мин и, қолоқликни танқид қилдилар. 
Улар доно, маъриф атпарвар подшоҳ маърифат тарқа- 
тишга кумаклашиш и о р на л и мамлакатни қолоқликдан 
олиб чиқиши мумкин деган фикрга а мал қилдилар, рус 
маданияти, ил м-фа ни ни ўзлаштириш зарурлигини уқ- 
тирдилар.

Бухоро хонлик тузумининг биринчи таиқидчиси Аҳ- 
мад Дониш (1827— 1897) эди. Бухоро хонлигини Россия 
билан таққослаб, Дониш ўз ватанини иқтисодий ва ма­
даний ж иҳатдан  орқада қолганлигини кўрсатиб берди. 
Бу аҳволнинг асосий сабабиии у Бухоро амирларипинг 
нодонлиги ва ўзбошимчаликларида деб билд и.

Аҳмад Дониш ўз халқини зулм ва ночорликдан қут- 
қазиш чораларини излади. Унингча, Бухоро д авлат  ту­
зуми ислоҳ қилинеа, д авл ат  ҳукмдори одил ва дониш- 
манд бўлса хйлқни қашшоқликдан қутқариш мумкин 
бўлади. М амлакатни бошқариш тартибларини ислоҳ 
қилйш зарурлигини уқтириш мақсадида Дониш ислоҳ 
лойиҳаси билан амирга мурожаат қилади.

Дониш давлат  бир гуруҳ кишиларга эмас, балки 
халқ  манфаатларига хизмат қилиши керак, деган ғоя- 
ни асослайди. Бунинг учун ҳукмдор билимдон, одил ва 
донишманд бўлмоги шарт. У ўз фуқароларига оид ма- 
салаларни ҳал қилишда ўзини улар ўрнида, уларни 
эса ўз ўрнида тасаввур қилиши керак. М амлакатни 
идора қилишда, дейди Дониш, ҳукмдор муҳим давлат  
ишларини ўз атрофидаги давлат  арбоблари билан мас- 
лаҳатлаш иб ҳал қилишн лозим. Булар ҳам донишманд 
ва одил бўлмоқлари шарт. Ҳукмдор буларнинг масла- 
ҳатларига қулоқ солиши ва ҳисоблашиши керак, чунки 
кўпчиликнинг ақли бир кишининг ақлига нисбатан кўп- 
роқдир. Дониш фи крича, бу хислатлар ф ақ ат  давлат  
бошлигигагина хос бўлмай, унинг атрофидаги барча 
д авлат  амалдорига ҳам хос бўлмоғи шарт. М ам лакат­
ни мана шундай кишилар бошқаргандагина жамиятда 
тартиб ва интизом ўрнатилади, давлат  тараққий қм- 
лади.

Кейинчалик Аҳмад Дониш ҳаётий таж риба таъсири 
остида «донишманд ва одил ҳукмдор» га умид боглаш 
фикридан қайтди, бироқ мавжуд а мир ҳокимиятини ин- 
кор қилиш д араж асига  кўтарила олмади. Адолатсиз- 
ликка асосланган, ўз фуқаролари ҳақида ғам ем а гаи 
давлат  узоқ яшай олмайди, чунки золим амир в а жо-
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ҳил ул а мол ар зулм и га узоқ чидаб туриш мумкин эмас, 
албатта, ўзгариш бўлиши керак, деган хулосага 
келди.

Аҳмад Донишнинг қарашларини баҳолаш да унинг 
хаёлий социализм гояларига бўлган муносабатини ҳи- 
собга олмасдан бўлмайди. Бу назарияга кўра, дейди 
Дониш, ер юзидаги барча бойликлар одамлар ва халқ- 
лар ўртасида тенг таксимлаиади. О дамлар қадим 
замонларда тенг бўлишган, кейинчалик кучлилар куч- 
сизларнинг мулкларини тортиб олиши натижасида тенг­
сизлик келиб чиққан. Агар адолат нуктаи назаридан ўй- 
лаб қаралса, ҳар ким ўз ери билан қаноатлапиши 
керак. Кучлилар тортиб олинган ерларни ўз эгаларига 
1̂ айтиб беришлари, агар кимда-ким қайтиб беришни ис- 
там аса  одамлар иттифоққа бирлашиб ночорларга те- 
гишли бойликларни кучлилардан тортиб олишлари ке­
рак. Ушанда одамлар ўртасида келишмовчиликлар, 
подшоҳлар ўртасида уруш ва адоватлар тугатилади, 
қон тўкишлар тўхтайди. Оқибат натиж ада халқлар  ў р : 
тасида тинчлик ва хотиржамлик ўрнатилади.

Аҳмад Дониш бу назарияни амалга ошириш мум- 
кинлигига шубҳа билдиради, чунки, дейди у, ҳеч ким 
ўз молу мулкидан осонлик билан воз кечмайди. Бундай 
тартибни ўрнатиш учун кўп қои тўкилиши керак ва 
ўшанда ҳам унинг амалга ошиши номаълумдир. Киши- 
лик тарихида бундай тартиблар ҳали бўлган эмас, 
лекин улар ўрнатилса, ер юзида бўлиб ўтган энг 
хайрли ишлар ҳам унинг олдида кўзга кўринмай ке- 
тади.

Эзилган меҳнаткашлар оммасининг феодал-хонлик 
тузумига қарши норозилиги ва ғазабини қорақалпоқ 
халқининг буюк шоири ва мутафаккири Бердимурод 
Бердақ (1827— 1900) ҳам ўз асарларида ифодалади.

Бердақ  замонасидаги жамиятнинг ижтимоий тартиб­
ларини, унинг сиёсий тузумини қаттиқ танқид қилди. 
Уз танғ^идида у инсонпарварлик қоидаларига, меҳнат- 
каш омманинг ахлоқий тушунчаларига асосланди.

Бердақнинг фикрича, инсон учун энг олий бахт бу 
ўз Ватанига, халқига ҳалол ва бсғараз хизмат қнлиш- 
дир.

Иш ни иш ла, туғилган эл учун,
Ж ониигни аям а , элда эр учун.
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Қиндик қони томган азиз ер учун,
Улиб кетганингча хизмат яхшироқ...

Б ер д ақ  халққа хизмат қилишга чақирар экан, у, 
даставвал, тўғрилик, ҳақиқатгўйлик, адолат, инсон 
қадр-қимматига ҳурмат бнлан қараш, эзилган ва ҳу- 
қуқснзларни ҳимоя қилишни кўзда тутади. Бундай хис- 
латларга  эга бўлмаган кишини инсон деб бўлмайди. 
Шунинг учун унинг асарлари марказида халқ ом м а­
сининг, азоб-уқубатга, даҳшатли эзилишга маҳкум 
этилган деҳқонларнинг оғир аҳволи турарди.

Бердақ ўз асарларида халқ оммасининг оғир аҳво- 
лини ёритиш, феодаллар ва руҳоннйларни фош қилиш 
билан чекланиб қолмай, балки теварак-атрофдаги иж­
тимоий адолатсизликлар ҳақида умумлаштирувчи и ж ­
тимоий хулосалар чиқариш дараж асига  кўтарила олди 
ҳамда Хива хонлигининг бутун маъмурий ва сиёсий 
идора усулини фош қилди. Лекин Бердақнинг ҳукмрон 
ижтимоий тузумга нисбатан қаршилиги, қатъий норо­
зилиги, исёнчилиги стихияли характерда эди.

Б ердақ бахтли ва адолатли жамият, одил ва доно 
ҳукмдор пайдо бўлишига боглик, деган тушунчани ол- 
ға суради. У мамлакатни виждонли, одил, халқ мапфа- 
атларини биринчи ўринга қўювчи кишилар идора 
қплгандагина зулм ва зўравонлик, қашшоқлик ва эрк- 
сизликдан қутулиш мумкин, деган хаелий орзу ци- 
лади.

Б ер д ақнинг ғоялари қорақалпоқ халқининг м аъна­
вий ҳаётида катта роль ўйнади.

Илғор ғоялар ўзбек м аъриф атпарварлари Саттор- 
хон (1843— 1902) ва Фурқат (1858— 1909) асарларида 
ҳам нфодасини топган.

Улар мамлакат қолоқлигининг асосий сабаби фео­
дал-хонлик ижтимоий- тартибларида деб билиб, у ни тан- 
қид остига олган л ар.

Сатторхои хонлик тузумини ўзбошимчаликда, ко- 
нунсизлик ва порахўрликда, м амлакат  фаровонлиги, 
ил м-фан ривож и ҳақида ҳеч қандай ғамхўрлик қилмас- 
ликда айблади. Унинг кўрсатишича, мамлакат ҳамма 
ж иҳатдан  кулгили д а р аж ад а  қолоқ бўлса-да, хон, бек 
ва ҳокимлар ўз маишатиии кўзлайдилар. Хоннинг бек 
ва ҳокимларга муносабати, уларнинг ишига эмас, олиб 
келадиган улушига қараб  белгиланарди, мактаб, илм- 
фан, ўқиш-ўқитиш устидан назорат деярли йўқ эди.
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Сатторхон, мамлакатнинг қолоқликда қолишига шу- 
ларни сабаб цилиб кўрсатади.

Сатторхоннинг фикрича, ж амият тараққиётининг 
а соси ни илм-фан, маъриф ат ташкил қилади, бу жами- 
ятнинг фаровон яшаш гаровидир. Унингча, илм-фан- 
га, тараққиётга эришиш воситаларидан бири — бошқа 
халқлар  билан дўстона алоқада бўлиш, ундан ибрат, 
олиш ва ўрганишднр.

Сатторхон маъмурий органларга чоризм томонидан 
ўтказиладиган сайловларни танқид қилди. Унинг айти- 
шича, Туркистон шароитида ўтказиладиган бу сайлов- 
лар сохта бир нарсадир, чунки у суиқасдликка, адо- 
латсизликка асосланган.

Сатторхои давлат  органлари ҳукмрон синфлар қў- 
лида қурол бўлиб, муайян бир сиёсий м ақсад учун хиз­
мат ҳилишлигиии тушуниб етмаган. Шунинг учун ҳам 
у давлатни бошқарувчи кишилар жамиятдаги ўзбо- 
шимчалик ва суиқасдлнкларни чеклаш лари мумкин, де­
ган фикрга а мал қилган эди.

Сатторхоннинг маъриф атпарварлик фаолияти ўз 
халқига чуқур муҳаббат, халқ оммасини маърифатли 
қилиш ишига садоқат туйғулари билан сугорил- 
ганди.

Ф урқат ҳам феодал-хонлик тартиблари — м ам лакат  
ривожига fob ,  деб қараган  ва  уни фош қилган.

Ф урқат илм-фан ж ам и ят  тараққиётининг асосий ку-> 
чи деб тушунади.

Ф урқат хон ва бекларнинг ўзаро уруш ва низолари- 
ни қаттиқ қоралайди, бу урушлар халққа оғир кулфат 
эканини, мамлакатни вайронликка олиб келгаилигини 
таъкидлайди.

Сатторхон ва Фуркатнинг бутун фаолияти ўз хал- 
қини зулм ва ж ахолат дунёсидан озодликка олиб чиқиш 
ишига қаратилган эди.

М аърифатпарварларнинг илм-фан орқали м ам ла­
катни қолоқликдан чиқариш, халқнинг моддий фаро- 
вонлигиии кўтариш, зулмат ва мусибатларни тугатиш 
ҳақидаги ғоялари, албатта, хаёлий эди. Улар «доно ва 
маъриф атпарвар ҳукмдор» ҳақидаги тасаввур доирала- 
ридан батамом чиқиб кета олмадилар, уларнинг феодал 
қолоқлигига қарши, маърифат ва ижтимоий тара^қиёт 
учун олиб борган кураши тарихий тараққиёт эҳтиёжла- 
рини ифодалаб, йуҳим аҳамиятга эга бўлган эди.
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б) Маърифатпарварлик харакатининг демократии  
намояндалари. XIX асрнииг 90- йиллари капиталистнк 
муносабатларининг жонлашуви натижасида ўлкада 
ижтимоий зиддиятлар кескинлашди, мехнаткашлар 
оммасининг зулм га қарш и норозилиги ошиб борди. Бу 
хол ижтимоий фикрда ҳам ўз аксини топди. «Доно ва 
маъриф атпарвар ҳукмдор» ҳақидаги ғоя ўрнига монар­
хия ҳокимиятини инкор қилиш ғояси кучая борди. Бу 
ғоялар Муқимий (1850— 1903), Завқий (1853— 1921) 
Анбар Отин (1870— 1914), Ҳамза Ҳакимзода (1889— 
1929) асарларида яққол сезилади.

Улар ҳам ижтимоий тараққиёт  ж ам и ят  аъзолари- 
нинг илм-фанга, билимга эга бўлишига боғлиқ, деб ту- 
шунганлар. Муқимий, Завқий, Анбар Отин, Ҳ амза ҳам 
феодал хонлик тартибларини қаттиқ танқид қилдилар, 
м амлакат  қолоқлигига илм-фаннинг ривожланмаслигини 
сабаб деб билдилар. Бироқ уларнинг танқиди Сатторхон, 
Ф урқат танқидига нисбатан ўз кескинлиги билан а ж р а ­
либ туради. Улар ж ам иятда маърифат, ижтимоий адо­
л ат  ва халқ фаровонлигини таъминловчи тартиблар 
ўрнатиш зарурлигини англадилар, ўтмиш тарихига ва 
ўз замонасига аиа шу нуктаи назардаи баҳо бердилар. 
Улардан Муқимий зулм ва ж ахолат  остида эзилган 
меҳнаткаш деҳқонлар ва ш аҳар камбағалларининг оғир 
аҳвол[г, бойлар, руҳонийлар ва чиновникларнинг ўзбо- 
шимчалиги, жабр-зулмларини жуда ўткир ва ёрқин 
тасвирлаб берди. Муқимий ўз меҳнати билан моддий 
бойликларни яратувчи меҳнаткаш лар очлик ва қаш- 
шоқликда яшаётган бир пайтда, бойларнинг айшу иш- 
ратда турмуш кечираётгани билан ҳеч келиша ол­
майди.

Муқимий ижтимоий ҳодисаларни мехнаткашлар 
мавқёидан туриб тасвирлаб, эзувчиларни фош қилиш 
билаи чекланмади. У замондош ж амиятда ҳокимият 
«ғирчиллама ковуш ва силлиқ салла» ликлар қўлида 
эканлигини тушуниш д араж асига  кўтарилди ва халқ 
оммасининг диққатини мавж уд ижтимоий тузумнинг 
адолатсиз тузум эканлигини чуқурроқ англашга ж алб  
қилди, унга нисбатан халқнинг наф рат ва ғазабини  
оширди. Бироқ бундан Муқимий инқилобий хулосалар 
чиқара олмади.

Ватанга ва ўз халқига бўлган қизғин муҳаббат, 
ҳаётнинг битмас-туганмас қудратига бўлган ишонч шо- 
ирга эҳтиросли сўзлар айтишга имкон берди:
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К е л а р  o x ир сен и  ҳ а м  й ў қ л а г у д е к  б и р  з а м о н  я х ш и .

«Доно ва маърифатпарвар ҳукмдор» ғоясини инкор 
қилиб майдонга чиққан мутафаккирлар ичида Анбар 
Отин қараш лари диқкатга сазовордир. У ўзининг «Рисо- 
лаи фалсафаи сиёхон» асарида мазлум меҳнаткаш халқ  
манфаатларини ҳимоя килиб, Туркистонда ўрнатилган 
мустамлакачилик ижтимоий-сиёсий тузумини танқид 
қилди. «Баъзи  подшохлар одил бўладилар, деб айта- 
дилар. Одил подшох бўлмаган ва бўлиши мумкин 
эмас»,— дейди у. Зулмдан қутулиш учун одамлар нодон- 
ликни тарк этиб, акл-идрокка ам ал килган холда бнрла- 
пшб ҳаракат қилмоқлари зарур деб таъкидлайди.

Анбар Отин рус зиёлилари вакиллари билан муло- 
қотда бўлган ва улардан рус халқининг чоризмга қар- 
ши ииқйлобий кураши ҳақида эшитган ва ўз халқини 
ҳам нодонлик ва зулмга қарши курашишга чақнрган.

Узбек маърифатпарварларининг сиёсий дастурини 
«доно ва маърифатпарвар ҳукмдор» гоясидан подшо- 
лик ҳокимиятини инкор қилиш ж араёнини Завқийнинг 
ижтимоий қараш ларида ёрқин кўриш мумкин.

Уз фаолиятииинг бошлаигич даврида Завқий ҳам 
«доно ва маърифатпарвар» ҳукмдор қўли билан адо­
латли жамият тузиш мумкин, деган фикрда бўлган ва 
шу нуқтаи назардан феодал хонлик даври ва унинг 
идора этиш усулини фош қилган. Унинг фикрича, хон 
чексиз ҳокимият эгаси бўла туриб бу ҳокимиятдан ўзи- 
иинг худбинлик мақсадларида фойдаланса, фударолар- 
нинг фаровонлиги ҳақида ўйламаса, м акш атда яш аса, 
мамлакатни атрофидаги ўзига ўхшаганлар маслаҳати 
билан идора қилса бундай м амлакат харобага айла- 
нади. Бундай ҳол халқ  норозилигини кучайтиради. 
Агар мамлакатни доно, одил ва маърифатли кишилар 
идора қилса, аҳвол унчалик мушкул бўлмайди.

Завқий учун хонлик хокимиятининг тугатилиши 
мамлакат тараққиётининг муҳим омилларидан бири 
бўлиб кўринган эди. Бу масалада у ўз дўстлари Ф урқат 
ва Муқимийлар билан ҳамфикр эди.

Завқий ўз асарларида меҳнаткаш халқ  эркин ва 
бахтли ^ҳаётга эришишига ишонч билдиради. Бу кун- 
лар, дейди у, бошимизда бир «сахоб»дир, чунки зулм 
ва зўравонликка асосланган д ав л ат  сув юзидаги ҳубоб- 
га ўхшаб узоқ яшай олмайди бир кун келиб х ал қ  уни 
ағдариб ташлаши муқаррардир. Инқилобдан кейин жа-
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миятда адолат ва осойишталик ўрнатилади жаҳон обод 
булади, деган фикрни баён қилади.

Завқий  инқилоб яқинлашиб қолганлигига ишонч 
билдиради. Завқий инқилоб қандай бўлиши, унинг ҳа- 
ракатлантирувчи кучлари ҳақида гапирмайди, лекин у 
инқилобга қатъий ишонади, инқилоб ижтимоий ҳаётни 
адолат асосида қайта ўзгартиради, деган умидда бўл- 
ди. М аиа шунинг учун ҳам Завқий 1917 йилнннг феврал 
инқилобига юксак баҳо беради. Инқилоб унга чидам- 
сизлик билан кутган орзусини амалга ошганлиги бўлиб 
кўринади ва шундай дсб ёзади:

Энди бемор за мои кетди,
З у л м атд а  ётган  элнинг чироғи ёнди.

Лекин ижт и моий- и қт исод и й ва сиёсий ҳаётда ҳеч 
қандай муҳим ўзгаришлар юз бермади. Туркистонда 
илгаригидек, мустамлакачиликнинг идора этпш усулн, 
миллий зулм ҳукм сурди. М ана шунинг учун ҳам Урта 
Осиёдаги ижтимоий фикрнинг илғор намояндалари ф ев­
рал инқилобддан умидни узиб, мўваққат ҳукумат сиё­
сатига золимликнинг янги шакли деб қарай  бош лади­
лар. Завқий, Ҳамза, Аваз, Айний каби илгор ижтимоий 
фикр намоиндалари Октябрь инқилобининг миллий- 
озодлик, ў з  тақдирини ўзи ҳал қилнш ҳуқуқи ҳақидаги 
сохта ғояларидан нлҳомланиб, уни тарғиб қилдилар.

V/  в) Ж адидизм. Ш у вақтга қадар  жадидизмни ўр- 
анишдд^унга ақидапарастлик билан ёндашиш, мате- 

риаллар!^! илмий таҳлнл қилиш ва назарий умумлаш- 
тириш ўрнига одднй изоҳлаш, далилларни партия ва 
д авл ат  ҳуж ж атларида берилган олдиндан маълум бўл- 
ган баҳога мослаштириш каби хатоларга йўл қўйилди. 
Б у  ҳол ж адидлар  ҳаракатини миллатчилик ҳаракати- 
дир деб бир томонлама бузиб кўрсатишга олиб келди.

Аслида эса жадидизм маъриф атпарварлик ҳарака- 
тийинг юқорн босқичи бўлиб, унинг намояндалари 
мамлакатни феодал қолоқликдан чиқариш, миллий мус- 
т а қ и л л ш ж д . эришиш учун курашда жонбозлик кўрсат- 
д и л а р .^ К а д и д л а р  ҳаракати  ўзинннг бошланғич даври ­
да ижтимоий таркиби  жиҳатидан бир хил бўлмай улар 
ўз сафларида жамиятнинг ҳар хил табақалари  вакил- 
лари-ни бирлаштирган эдилар. Улар асосан Мадраса та- 
лабалари , янги усул мактаб ўқитувчилари, майда 
савдогарлардан иборат эди. Кейинчалик йирик савдо- 
гарлар, эндигина пайдо бўла бошлаган саноат корхо-
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налари згалари  ҳам улар  сафига қўшилиб, ж адидлар  
ҳаракатини асосан моддий ж иҳатдан  қўлладилар.

Ж адидлар  ҳаракатида миллий зиёлиларнииг деярли 
барча илғор вакиллари қатнашгандилар. Улар орасида 
.Ҳамза, А в л о н и й , Холмуҳаммад Охундий, Иброҳим 
Даврон, Сиддиқий, Мирмуҳсин Ш ермуҳамедов, Н азир 
Тўрақулов, Мунаввар қори ва бош қалар бор эди. Ш у­
нинг учун ж адидлар  ҳаракатига ёндашган ҳар бир ки­
шини маҳаллий буржуазия манфаатларининг ҳимоячи- 
си деб ҳисоблаш нотўғридир. М асалан, Р^броҳигл 
Д аврон пайдо бўла бошлаган маҳаллий буржуазия 
намояндаларига бўлган ўзининг муносабатини ифода­
лаб, улар ўз бойликларини кам бағаллар  ва етим-есир- 
лар  ҳисобига ж амғарм оқдалар , деган эди.

Бироқ жадидизм намояндалари қараш ларида хил- 
ма-хиллик, баъзи масалаларда  жиддий ф арқ  борлнги- 
ни инкор қилмаган холда, жадидизм мафкура, муайян 
қараш лар  тизими сифатида капиталистнк тараққиёт 
эхтиёжларини ифодалар эди, десак хато бўлмайди. Бн- 
нобарин, демократия иамояндаларининг ҳаммаси дў- 
кондорлар ёки дўкондорларнинг мухлисларидир, деб 
ўйлаш ҳам ярамайди. Демократия намояндалари ўэла- 
рининг маълумотлари ва шахсий аҳволлари жиҳатидан 
дўкондорлардан ер билан осмонча ф ар қ  қилишлари 
мумкин. Уларнинг майда буржуа намояндалари Оўли- 
шига сабаб  шуки, уларнинг фикри майда буржуалар  
ҳаёти доирасидан нарига ўта олмайди, шунинг учун 
майда буржуазия ўзининг моддий манф аатлари  ва иж ­
тимоий аҳволи такозоси билан амалий ж иҳатдан ўз ол- 
дига қандай вазйфаларни қўйса ва уларни қайси йўл 
билан ҳал қилса, улар ҳам назарий ж иҳатдан  худди 
шу вазифаларга келиб тадаладилар  ва уларни худди 
шу йўл билан ҳал қиладилар. Бирор синфнинг сиёсий 
ва адабий намояндалари билан уларга ваколат берган 
синф ўртасидаги муносабатлар хам умуман ана шун­
дай.

f -Миллий-озодлик ҳаракати кучайиши муносабати би­
лан ж адидлар  орасидан халқнинг манфаатларини ҳи- 
моя қилувчи кўп илғор кишилар майдонга чиқди.

Ж адидизмнинг ижтимоий илдизини миллий бурж уа-  
зиянинг вужудга келиши ва уни миллий-озодликка ин- 
тилишидан изламоқ керак.

Маълумки,^ Туркистонда йирик саноат деярли йўқ 
эди. Маҳаллий буржуазия йирик ер эгалари, савдогар-
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лар  ичидан аж ралиб  чиқа бошлади. Бироқ, м а \алли й  
буржуазия чоризм мустамлакачилик сиёсати доираси- 
дагина ҳаракат қилиши мумкин эди. Унинг осойишта- 
лиги, бойиб бориши мустамлакачилик режимига қан- 
чалик мослашиб олиш ига боғлиқ эди.

Саноат моллари билан рақобат қила олмаслик, чо­
ризм ҳарбий-мустамлакачилик маъмуриятига қарамлик 
миллий буржуазиянинг феодал тартибларга ҳам, мус­
там лакачилик маъмуриятига хам кескин қарши чиқи- 
шига имкон бермас эди. Мана шу тарихий вазият ху­
сусиятлари жадидизм ҳаракатида ҳам ўз аксини топди. 
Унда феодал тартибларига ва мустамлакачилик реж и­
мига қарши қаратилган гоялар билан бирга иккила- 
нишлар, мўътадиллик ғоялари уйғунлашган эди.

Туркистонда жадидизмнинг шаклланиши ва ривож- 
ланишига Туркия, Татаристон ва Бошқирдистон илғор 
зиёлилари катта таъсир кўрсатдилар. Ж адидлар  улар 
билан шахсий алоқалар ўрнатдилар, уларнинг рўзнома 
ва ойномалари Туркистонда кенг тарқала  бошлади.

1906 йилдан бошлаб ж адидлар  Туркистонда ўзла- 
рининг рўзнома ва ойномаларини нашр қила бошлади­
лар. Умуман олганда, бу матбуот мўътадил бўлсада, 
унинг саҳифаларида мустамлакачилик сиёсатига, фео­
дал. тартибларининг ҳимоячиларига қарши қаратилган 
кескин м ақолалар  ҳам босилиб турдиЛ|

Ж ади д лар  ҳаракатининг йирик гТамояндаси, унинг 
назарий асосчиларидан бири М аҳмудхўжа Бе^будий- 
дир (1879— 1919 йй.).

Беҳбудий С амарканд шаҳрида имом Беҳбудий Хў- 
жа оиласида дунёга келди. У болалик чогларидан илм- 
фанга қизиқди, ҳисоб, ҳуқуқ, дин, араб ва форс тил- 
ларидан  сабоқ олди. М аҳмудхўжа Беҳбудий отаси 
ўлимидан сўнг 1894 йил и козихонада мирза бўлиб иш- 
лай бошлайди. Узининг ҳуқуқшунослик соҳасида чуқур 
билимга эгалиги туфайли кўп ўтмай муфти лавозимига 
кўтарилди.

1900 йил и у ҳаж  қилиб М акка ва Мадинага борди, 
Миср ва Туркия ш аҳарларнга саёҳат қилди. 1903— 
1904 йилларда Петербург, Москва, Қозон, Уфа, О рен­
бург каби Россиянинг йирик ш аҳарларида рус мадани- 
яти, татар  жадидчилик ҳаракати  билан яқиндан таниш- 
ди, унинг йирик намояндалари бнлан мулоқотда бўлди.

Беҳбудий ўз уйида камбағал  оилалар болалари учуи 
янги усул мактабини очди ва шу мактабда тарих, re-
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ография, адабистдан даре берди, ўзбек ва форс тилла­
рида бир неча дарсликлар ёзди. «Алифбо», «Китоб ат- 
тифи», «Амалиёти исломия», «Мухтаеари тарихи исло- 
мня», «Жуғрофи умрони ва руси>, «Мухтороби жугро- 
фияти турки» кабилар шулар жумласидаидир.

Беҳбудий Самарқандда кутубхона ташкил қилади. 
1913 йилдан «Самарканд» рузномаси ва «Ойна» ойно- 
масини нашр қила бошлади. Беҳбудий миллий театр, 
драматургия, ўзбек театршунослигига хам катта ҳисса 
қўшди. Унинг «Падаркуш» пьесаси, театршуносликка 
оид кўплаб мақолалари фикримизнинг далилидир. 1

Россия мусулмонларининг миллий-озодлик ҳаракати  
натижасида 1905 йилда ташкил топган мусулмонлар 
партиясининг рахбарлари д авлат  думасининг мусулмон­
лар фракцияси Беҳбудийнинг фаолиятини юксак 
баҳолади. Д ав л а т  думасининг мусулмонлар фракцияси 
Туркистон масалалари  бўйича Беҳбудий билан масла- 
ҳатлаш йб турарди ва 1914 йилда фракциянинг дасту­
рини ишлаб чиқиш ишида иштирок қилиш учун уни 
Петербургга та к лиф қилган эди.

Беҳбудий жадидчилик ҳаракатининг бошқа бир в;ан- 
ча раҳбарлари — Мунаввар қори, Фитрат, Ф айзулла Хў- 
ж аев  билан биргаликда умрининг охирги дақиқалари- 
гача ўз халқининг маънавий ва сиёсий озодлиги учун 
оташин курашчи бўлиб қолди. Беҳбудий 1919 йил Б у­
хоро а мири қўлига тушиб, унинг буйруги билан Қарши 
шаҳрида ўлдирнлди.

ОКадидчилик ҳаракатининг асосий мақсади маориф 
тнзимини йслоҳ килиш дан иборат эди. Ж ад и д лар  миллий 
муста ци л лик манфаатларини ҳимоя қила оладиган, иқ- 
тисодий ва сиёсий қарамлик ва қолоқликдан чициш 
муаммоларини биладигаи замонавий билимга эга са- 
водли кадрлар бўлиши зарурлигини яхши англашар- 
ди. М ана шунинг учун ҳам дунёвий билимларни ўрга- 
ниш ишлари, маориф тизимини ислоҳ қилиш масаллси 
XIX аср охири ва XX аср бошлари Туркистон ижтимоий 
фикрининг диққат марказидаги масала бўлиб қолди.

Беҳбудий, ислохни мактаб ва мадрасалардан  бош- 
лаш  зарур, чунки миллат ҳаёти таълим-тарбия билан 
белгиланади, дейди l. Бизнинг бойларимиз ўзларининг 
саводсизлиги учун ҳам синадилар, чунки улар савдо

1 « О й н а» , 1913, 1 -с о н .
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қилиш, молиявий операцияларни олиб бориш ишларини 
билмайдилар1. Агар б из маданият ва иқтисод соҳала- 
рида бошқа миллатларга карам бўлишни истамасак, 
биз миллий судьялар, адвокатлар, ўқитувчилар, давлат  
арбоблари, инженер, с а вод л и тижоратчиларни тайёр- 
лашимиз зарур. Улар савдо идоралари ва банкларда 
бизга ёрдам "беришлари, бизии манфаатларимиз, дини- 
мизни ҳимоячилари бўлмоқлари зарур. Бусиз бизни 
кунимиз саноқлангандир. М асала  шундай экан, сиз ҳур- 
матли ватандошлар, ўз фарзандларингизни дин ва мил- 
латга хизмат қилмоқлари учун замонавий билимга ўр- 
гатишга ҳаракат  қилишингиз зарур, миллат ва динга 
ф ақ ат  билим ва м аблағ  билан хизмат қилиш мум­
кин2. 4

Барча  миллатлар ўз ф арзандларини дин ва мил лат- 
га содиц бўлиш руҳида таълим берадилар. Шунинг учун 
улар мактабга алоҳида аҳамият берадилар. Бизда ма­
на шуни ҳис қилиш йўқ. Биз дин ва миллатни ҳимоя 
қилувчи и шона рл и ва мустаҳкам воситага эга бўлмоғи- 
миз шарт. Бу восита — маорифдир3.

Беҳбудийнинг бу фикрлари ўз аҳамиятини ҳозир 
ҳам йўқотгани йўқ. Беҳбудий икки дараж адаги  мута- 
хассислар тайёрлаш  зарурлигини маслаҳат беради. Би-, 
ринчи д ар аж ад аги лар  диний маълум от эгалари. Булар  
халқнинг маънавий насиҳатгўйлари, исломнинг покли- 
гини сақловчилардир. Иккинчи д араж ад аги лар  зам она­
вий билимга эга бўлганлар. Б улар  мусулмонлар ман­
фаатларини ижтимоий ҳаёт соҳасида ҳимоя қиладилар. 
Шунинг учун, дейди Беҳбудий, ўқувчиларни М акка, 
М адина, Миср ва Стамбулга юбориш билан бирга, Рос­
си я нинг университетлари ва техник ўқув юртларига 
юбориш керак. Бундан таш қари  янги усул мактабла- 
рига ўқувчилар тайёрлаш учун Кавказ, Қрим, Орен­
бург ва Қозон шаха рларига ҳам ўқувчилар юбориш 
зарурлигини уқтиради4./

Ж ад и д лар  матбуотйда маорифни ислоҳ қилиш м а­
салалари  ҳар тараф лам а муҳокама қилинган эди. Унда 
мактаб ишини иқтисодий ва молиявий томонлари, ула- 
молар ва чоризм маъмуриятининг янги усул мактабла-

1 *Ой1га>, 1913, 6- сои.
2 «О йна», 1913, 7 - сон, 1914, 31- сон, 1915, 1 0 -сон.
3 «Ой на » ,  1914, 41- сон.
4 «Ойна», 1913, 7 - сон.
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рига муносабатлари, ўқувчилар руҳияти ва одобнга 
ижобий таъсир қилиш усуллари, ўқитиш дастурлари 
ва мактаб ишига оид бошқа кўп м асалалар  ҳақида ма- 
қолалар бериб бориларди.

Шуни ҳам алоҳида таъкидлаб  ўтиш зарурки, жа- 
дидлар ўз мақолалари ва асарларида маориф, ижтимоий 
ҳаёт ва турмуш тарзининг айрим томонларини нслоҳ 
қилиш зарурлигини уқтириш билан бирга ёш лар диқ- 
қатини мусулмонларнинг ўтмиш маданиятига, илм-фан 
сох;асида эришган шуҳратларига, диний ва хулқий пок- 
лик масалаларига ж ало  қилиб, ўтмишни мавж уд аҳ- 
волга таққослаб кўрсатишга ҳ аракат  қилган эдилар.

Ж ади д лар  миллий доирада чекланиб қолмадилар. 
Уларнинг матбуотида умуминсоний маданият ютуқла- 
ри, фан ва педагогик фикр янгиликларини тарғиб 
қилиш соҳасида ҳам маълум иш олиб борилди. Бу, 
албатта, ижобий аҳамиятга эга эди.

Ж адидчилик ҳаракатида туркий халқлар  учун яго- 
на тил яратиш муаммоси ҳам мавжуд эди. Россия му- 
сулмонларини ягоиа тил асосида бирлаштириш ғояси- 
нинг ижодкорн ва тарғиботчиси Исмоил Гаспринский 
эди. Унинг фикрича, бу ягона тил турк ва татар тиллари 
заминида бўлиши керак эди. Бу ғоя Россиянинг турли 
ўлкаларида, ж адидлар  орасида тарқалди ва кенг баҳс- 
ларга  асос бўлди. Аммо бу масаланн ҳал қилишда ж а ­
дидлар орасида якдиллик йўк эди. Уларнинг орасида 
якка тил яратиш мумкинлигига шубҳа билан цараган- 
лар  ҳам, бу ғояни қўллаб-қувватлаганлар ҳам бор эди.

«Садои Туркистон» рўзномаси ҳам Гаспринский р о я -  

с и н и  қўллаб-қувватлаб турк тилидан араб, форс ва 
бошқа тиллардан кириб қолган сўэларни чиқариб таш- 
лаш, уларни ўрнига турк сўзларини ишлатиш зарурли- 
гики асослашга уринди. Бу фикрни қўллаб Хожи-Муин 
Ш укурулло ўз мақоласи билан чиқди.

Ушбу мунозараларни якунлаб Беҳбудий унга ўз му- 
носабатини билдиради. Унинг фикрича, турк халқлари- 
нинг луғат фондидан араб ва форс сўзларннн бутунлай 
чиқариб таш лаб бўлмайди, чунки бу сўзлар асрлар да- 
вомида сиигиб келган ва маълум тарихий сабабларга 
кўра шу д а р аж ад а  уйғунлашиб кетганки, уларни чиқа- 
риб таш лаш турк халқларини ўзаро яқинлаштириш ўр- 
нига узоқлаштириши мумкин. М асалан, «меҳмон» сў- 
зини олайлик. Бу сўз аслида форс тплидан кириб кел­
ган бўлсада турк учун ҳам, форс учун ҳам тушунарли,
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«кунак» сўзи ф ақат  турк . учун тушунарли холос. Тўғ- 
ри, бизнинг тилимизга турк сўзларини киритиш керак^ 
бироқ сунъий йўл билан эмас, аста-секинлик билан 
мақсадга мувофиқ бўлгандагина,— деб ёзади Беҳбудий 
ва яна давом этади: мусулмонларни бирлаштирувчи
энг тўғри йўл бу форс, араб, турк ва рус тилларини 
ўрганишдир. Биз учун форс тили Мадраса ва ул а мол ар 
тили, араб тили динимиз тили бўлса, турк тили Тур­
кистон аҳолисининг асосий қисмининг тилидир. Рус 
тили биз учун ниҳоят зарур, чунки биз Россия фуқаро- 
ларимиз. Биз банк, савдо идоралари, суд муассасалари, 
нотариус, тсмир йўл ва бошқа замонавий хает хизмат- 
л а рига муҳтожмиз. Рус тилини билмасдан туриб савдо, 
саноат тараққиёти, дин ва миллат учун хизмат қила 
олмаймиз. М асалан, бизда ҳозир, миллатимиз ва дини­
миз фойдаси учун давлат  думасида чиқиб гапирадиган 
одамларимиз йўқ. Араб тили дин учун қанчалик зарур 
бўлса, рус тилини билиш ҳам бизнинг хаётимиз учун 
шунчалик зарурдир. Агар араб тилини билмасак дш 1ни, 
рус тилини билмасак бойликни қўлдан чиқарамнз. Турк 
ва форс тиллари ҳақида гапиришнинг ҳожати й ў қ 1.

Беҳбудий чет тилларидан бирини — инглиз, француз 
ёки немис тилини билиш зарурлигини ҳам уқтиради.

Ж ади д лар  матбуотининг саҳифаларида диний-фал- 
сафий м асалаларга ҳам катта аҳамият берилган эди. 
Бу мавзудаги мақолаларнинг барчасига хос хусусият 
фан билан динни бир-бирига келиштириш, ўрта аср 
Ш арқидаги фан ва изданий тараққиёт ютуқларини це­
лом дииига боғлаб кўрсатишдан и борат бўлган. Ж а ­
дидлар доимо и слом ва ш ариат қоидаларини қўллаш да 
замоианинг ўзгаришларини ҳисобга олиш зарурлигини 
уктирганлар. Улар қандай масаланн муҳокама қилма- 
синлар, масалани асослашда Қуръон ва ҳадисларга 
му рожа ат қиладилар, ўз фикрларига улардан исбот 
топганлар. Ж ади длар  фалсафаси материалистик дунё- 
қараш  ва атеизмга қарши қаратилгап эди. Бу вазифа- 
ни ам алга ошириш йўлида улар Ғарбий Европа идеа- 
лнетик ф алсаф а оқимларидан ҳам фойдаланиш зарур- 
лигини билардилар. Беҳбудий ўзининг «Самарканд» 
рўзномасида босилган мақолаларидан бирида охирги 
500 йил ичида мусулмонлар фан ва ф алсафа сохасида 
бошқа мам лакатлардан орқада қолганликларини таъ-

1 « О й н а » , 1915, 12- сон .

227



кидлаб, материализм ва атеизм билан кура шиш учун 
фан ва фалсафанинг янги ютуқларн билан қуролланиш 
мақсадга мувофиклнгини, чунки беш юз йил илгари 
ишлаб чиқилган калом фалсафаси билан материализм 
ва атеизмга қарши курашиб бўлмаслигини алоҳида 
уқтиради.

Ж адидларнинг сиёсий дастури Туркистоннинг мус- 
тақиллиги учун курашиш вазифасига қаратилган эди. 
Бироқ ж адидлар  бу олий мақсадни ам алга ошириш- 
нинг чора ва воситаларини танлаш да эркин эмас эди­
лар. М аҳаллий буржуазиянинг кучсизлиги, унинг чо- 
ризм маъмуриятига ва метрополия капиталига қарам- 
лиги кескин курашга чақиришга имкон бермас эди. 
Улар ўз сиёсий талабларини Қонституцион иодшолик 
тузумини ўрнатиш орқали ам алга ошириш мумкин деб 
билдилар. Шунинг учун ҳам улар сиёсий куращ да иш- 
тирок қилувчи партиялар дастурларига баҳб бериб, 
ка  дет л ар партиясининг дастурини маъқулладилар.

М аҳмудхўжа Беҳбудий ҳам ўзининг турли партия- 
ларга  бўлган муносабатини ифодалаб кадетларни қўл- 
лаб-қувватлаш га чақиради.

Сиёсий партиялар ичида, дейди Беҳбудий, биз учун 
тўғри келадиган кадетлар партиясидир, чунки бу пар­
тия подшохни халқ  билан мулоқотда бўлишига имко- 
ният яратувчи давлат  думаси тарафдоридир. Кадетлар 
партияси туфайли Россияда тинчлик ва осойишталик- 
ни таъминлаш  мумкиндир.

Беҳбудий 1905 йилда ташкил топган мусулмонлар 
партиясига хайрихоҳлигини алоҳида таъкидлайди. Бу 
партия, дейди Беҳбудий ўзининг умумий сиёсий талаб- 
лари  ва эътиқоди билан кадетлар партиясига яқии бўл- 
сада, у мусулмонлар манфаатларини ҳимоя қилиш учун 
ташкил қилинган. Шунинг учун, биз Туркистон мусул- 
монлари, сиёсатда кадетларни қўлласакда, мусулмонлар 
партиясига қўшилишимиз даркор. Бу партияга хизмат 
қилиш, унинг тарафдори бўлиш, дейди у, динимиз, вата- 
нимиз ва миллатимизга хизмат қилиш демакдир

Мусулмонлар партиясининг сиёсий талабларидан  асо- 
сийси мусулмонларнинг дин ишларига ҳукумат маъму- 
риятининг аралашмаслигини таъминлаш, (диний автоно­
мия) ва маҳаллий идора қилиш тизимида ўз-ўзини бош- 
қаришни ўрнатишдан иборат эди. Бу партия буни ф ақат

1 сХ у р ш и д » , 1906, 6- сон .
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д авлат  думаси орқали, конституцион-монархия тузумйда 
амалга ошириш мумкиндир деб билди.

Беҳбудий ҳам Туркистонни идора қилишни нслоҳ қи- 
лиш ҳа^идаги лойих.асида мана шу талаблардан  келиб 
чиқади. Бу лойиҳа д авл ат  думасининг мусулмон фрак» 
циясига юборилган ва бир нусхаси Туркистонни ревизия 
қилган граф Паленнинг қўлига топширилган эди.

Беҳбудий Туркистонда мусулмонларнинг диний ва 
фуқаролик ишлари билан шуғулланувчи марказлаш ган 
маҳаллий бошқарма тузиш зарурлигини таъкидлайди. 
М арказий идора 4 кишидан иборат бўлмоғи зарур. Раис 
диний ва дунёвий маълумотга эга бўлиши шарт. Тош- 
кентда жойлашган марказий идоранинг жойлардаги ви- 
лоят бўлимлари ҳам 4 аъзодан иборат: икки киши дин 
вакили ва икки киши дунёвий билим эгаси замонавий 
зиёлилардан бўлмоғи зарур. Уларнинг ҳам малари ўрта 
ёки олий маълумотли, Раис мусулмон зиёлиси бўлиши 
керак.

Бу идораларга тавсия қилинадиган номзодлар эллик- 
бошилар томонидан сайланади ва 2/3 овоз олгандан сўнг 
раис бу номзодларни ҳукуматга тасдиқ учун олиб кира- 
ди. Бу идоралар ҳукумат маъмурий органларига тенг- 
лаштирилган бўлиб, давлат  хазинасидан таъминланмоғй 
керак 1.

Туркистон маҳаллий б о ш қ а р м а с и  қ о з и л а р  суди, вақф 
мулкини тақсимлаш, м а к т а б  ва Ма др а са ,  мачит, бозор 
масалалари  ва бошқа диний ва м и л л и й  муаммоларни ўз 
қарамоғига олиши керак.

Бош қарм а мана шу соҳаларни зам ена талабига жавоб 
берадиган йўлда ислоҳ килиш ишларига алоҳида аҳами- 
ят бериши керак ва пслоҳ лойиҳаларини ҳукумат тасди- 
ғига киритиши зарур. Биз Туркистон мусулмонлари учун, 
дейди Беҳбудий, диний ва граж данлик бошқармаси сув 
ва нон каби зарурдир, чунки бусиз биз имонимизни йўқо- 
тамиз ва фалокатга гирифтор бўламиз 2.

Беҳбудий кози судларига алоҳида диққат  билан қа- 
райди. Бу судлар ш ариат асосида майда жиноий ва 
фуқаро ишларини кўриш билан шуғулланар эди. Беҳбу- 
Дийни таш вишга солган нарса чор ҳукуматининг қози 
судларини тугатиш нияти борлиги эди. "Хусусан, граф 
Пален бошчилигида Туркистон ўлкасини ревизия қилган

1 «Ой»а», 1914, 11- сон.
2 «Ойна», 1913, 9- сон.
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комиссия шу таклифии киритгаи, Туркистон генерал-гу- 
бернатори томонидан қози судларини тугатиш лойиҳаси 
хам ишлаб чиқилганди.

Бу ҳолдан ташвишланиб Беҳбудий қози судларини 
қандай бўлмасин сақлаб  қолиш зарурлигини таъ кидлай­
ди: мусулмонларнинг кози судлари ва диний бошцармаси 
ҳақидаги масала — миллатнинг ҳаёт-мамот масаласидир. 
Қози судларини тугатиш масаласининг кўтарилиши бу 
судларии миллат ҳаётида обрўси ва таъсири йўқлигидан 
дар ак  беради. Бунга хуку мат эмас, бизнинг ўзимиз айб- 
дормиз, чунки қозиликка саводсиз, ш ариат қонунларидан 
ва ҳозирги замон талабларидан  бехабар одамларни сай- 
лаймиз. Улар динимиз ва миллатимизга хизмат қилиш 
ўрнига шариат қоидаларини бузадилар. Биз шариати- 
мизни шунчалик хор қилдикки, бизнинг болаларимиз, 
хотинларимиз адвокатларга, уларни воситачилари ва тар- 
жимонларига катта пул х ар аж ат  қилишга, улар олдида 
хўрланишга мажбур бўлишади Ч Беҳбуднй бу судлар ни 
мусулмонларнинг диний ва фуқаролик бошцармаси 
ихтиёрига беришни таклиф қилади. Унинг фикрича, бу 
бошқарма қозилар судининг ҳукмларини кўриб чиқиш 
ҳуқуқига эга бўлган кассацион инстанция бўлмоғи зарур 
ва  шу билан бирга суд тизимини давр талабига мослаш- 
тириб ислох қилиш лойиҳаларини тайёрлаш  билан хам 
шуғулланиши зарур.

Беҳбудий қози судларининг ф ақат  шариат асосида иш 
кўриши зарурлигини алохида таъкидлайди. У фақатгина 
суд ишларини юргизишга судьяларнн сайлаш тар гибла- 
ларига ўзгариш киритиш мумкинлигипи таъкидлайди. 
«Қози судлари ш ариат мезонларига а мал қилмоқлари 
шарт, бироқ ҳукмни ижро этиш, жавобгар в а даъвогарни 
суд г а чақириш ва олиб келиш янгича бўлиши керак. 
Васиятнома, шартнома ва бошқа ҳужж атларни расмий- 
лаштириш хам ислоҳ қилиниши к е р а к » 2.

Беҳбудийнинг м ақолалари  ва ислоҳ лойиҳаларида 
баён қилинган ғоялар ж адидлар  ҳаракатининг асосий 
дастур ҳуж ж атлари, ҳаракат  қўлланмаси сифатида хиз­
мат ҚИЛДИ.

1917 йил февраль буржуа-демократик инқилоби, ж а ­
дидлар дастурлари ни амалга ошириш учун имконият 
пайдо бўлганлигига ишонч ҳосил килди.

1 «О йна» ,  1913, 9-  сон.
2 «Ойна», 1914, 34- сон.
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Чор ҳукуматининг ағдарилиши ўлкада мустамлама- 
чилик сиёсатини ва миллим зулм заминини зарбага  учра- 
тиб, миллий-озодлик туйғуларининг кучайишига олиб 
келди. Улкадаги туб аҳолининг сиёсий он гида ва кураши- 
да кескин ўзгариш лар содир бўлиб, «Шўрои Исломия», 
«Шўрои Уламо» сингари партиялар таш кил топди. 1917 
йил март ойида ташкил бўлган «Шўрои Исломия» ни иг 
ташкилотчиларидан бири ж адид  Мунаввар кори Абду- 
рашидхонов эди. Бу партиянинг вақтинчилик ил к дасту- 
рида унинг цуйидаги асосий вазифалари белгиланганди:

1. Туркистон мусулмонлари ўртасида замон талабла- 
рига мос сиёсий, илмий ва иқтисодий ислоҳотлар зарур­
лигини тарғибот қилиш;

2. Туркистон мусулмонларипи ягона бир мақсад ва 
ягона гоя асосида бирлаштириш учун барча зарур чора 
ва тадбирларни амалга ошириш;

3. Халқни янги муваққат  ҳукуматни қўллаб-қувват- 
лаш га  чақиршп;

4. Ма мл а катни идора этиш ш акллари  ҳақида маълу- 
мотлар тарқатиш  ва таъсис мажлисига тайёргарлик 
кўриш.

Бу дастурда Туркистоннинг бошқарув д авл ат  тузу ми 
ҳақида аниқ бир фикр кўрсатилмаган бўлсада, «Шўрои 
Исломия» партияси рахбарлари Мунаввар қори, М уста- 
фо Чўқаев, Беҳбудий ва бошқалар Туркистонда мухто- 
рият таъсис этилишини, мол и я, адлия, боищарувда, 
маориф ва бошқа соҳаларда мустақиллик ўрнатилиши 
зарурлигини ҳамда матбуот эркинлигини талаб  қилди- 
лар.

Беҳбудий Туркистон мухторияти қ а ндай бўлиши ҳа^и- 
да гапириб, мухторият, биз Туркистон мусулмонлари 
истаймизким, Руси я мамлакатига ёпишуб туриб, хорижий 
ва иш ларға онинг ила бир бўлиб туриб, да хил ишлар ва 
тирикчиликларимизни ўзимиз идора этсак... Беш вилоят 
(область) дан иборат Туркистоннинг ҳар бир ш аҳар ва 
уезди да и бир нсча нафардан киши сайланиб Тошкентда 
катта м арказ бир мажлисимиз бўлурки, барча олур-со- 
лиқ ва минбад жорий бўлатурган қонун ва низомнома- 
ларни алар  тузиб Туркистонда жорий қиладирлар.

Руси я ҳукумати ила мусулмонлар орасинда шул м аж ­
лис восита бўлур...

Узимизнинг мухофазамиз учун миллий ж андарм а, 
аскаримиз бўлур. М ам лакат  хазинасидан бошқа миллий 
ва изданий  ишларимизнинг масрафи учун ўзимизиинг
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алоҳида хазинамиз бўлур. М актаб  ва мадрасаларимиз 
вақф  ва дорулқазоларимиз ўз қарамоғимизда бўлур. 
Хулоса калом, давлат  ва сиёсат ишларидан бошқа барча 
ишларимиз ўз ихтиёримизда бўлур. Ва мунинг учун 
замонавий ва маданий низомнома ва қоиуномаларни 
таҳрир этмоқ лозимдур. Туркистонда рус, яҳудий, арма- 
ни ва бош қалар бўлиб, алар ила муомаламиз тўғрисида 
яна янги ва замонавий қонунлар керакдур, деган хуло- 
сага келади.

Бу мақсадларнн ам алга ошириш учун рус ва мусул­
монлар Туркистонда бирлашиб таъсис мажлиси олдида 
талабларни қатъий қўйишлари ва буни амалга ошириш 
учун ҳаракат  килишлари зарур эди, чунки таъсис м а ж ­
лиси ўз ихтиёри билан мустақилликни бермаслиги аён 
эди. «Мажлиси муассис ўз хоҳиши ила мухториятни биз- 
га бермайдур. Балки  биз — Туркистон рус ва мусулмон­
лари бирлашиб мухторият ҳа кин и мажлиси муассисдан 
олмоқимиз керакдур. Биз жонсизлик кўрсатганда мух­
торият, агарча юз сана сўнгра бўлсун, бизга берилмай- 
дур. Азбаски, «Ҳақ олинур, берил мае»1.

Мухториятни тузиш ғояси Октябрь тўнтарилишидан 
кейин кенг қулоч ёйиб бутун ўлкани қамраб  олди. 1917 
йил 27 ноябрда Қўқон шаҳрида «Шурой Исломия», «У ла­
мо» ва «Олаш ўрда» партиялари 4 - ўлка мусулмонлари 
фавқулодда съезди ни ўтказди. С ъезд «Қўқон мухтория- 
ти»ни эълон килди. Бу Туркистон мустақиллигини 
тиклашга қаратилган  курашнинг дастлабки ифодаси 
эди.

Беҳбудий съезд ишида фаол иштирок қилди. Туркис­
тон мухториятининг ташкил топишига ўз ҳиссасини қўш- 
ди. Уз м ақолаларида халқ  оммасига мурож аат қилиб, 
мухториятни ҳимоя қилишга чакирди. Туркистон халқи 
иттифоқ этса, қон тўкилмас, Ер ва амлок ҳам таксим 
бўлмай колур. Дин хам ривож топур... Бутун Туркистон 
иттифоқ этса 15 миллионлик бир қувват им лога келурки, 
мунга ер титрайдур. Агар сўзумни фаҳмлатолгаи бўлсам 
ўзумни бахтлик ҳисоблардим, деган эди.

Бир вақтлар устига қора чизпқ тортилган жадидизм 
ҳаракати  намояндаларининг асл мақсади хам ҳаракат- 
нинг йирик намояндаларидан бири, юқорида кўрибўтга- 
нимиздек, Беҳбудийнинг мақсади в а талаби  билан ҳам- 
оҳанг эди.

1 «Ҳуррият», 1917 йил 22 декабрь.
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3.  Т У Р К И С Т О Н Д А  М А Р К С И З М  Ғ О Я Л А Р И Н И Н Г  
Т А Р Қ А Т И Л И Ш И

XIX асрIIинг охири XX асрнинг бошларида Россияда- 
ги чоризмга қарши қаратилган  инқилобий ҳаракат Тур- 
кистонга ҳам кириб кела бошлади. М арказдаи сургун 
қилинган рус ишчи-зиёлилари Туркистонда социал-де- 
мократик ҳ аракат  ва марксизм ғояларининг тарқалиши- 
да жонбозлик кўрсатдилар. Бу ерда ҳам турли ишчи 
кружоклари ташкил топиб, улар ҳар хил варақалар , 
турли яширин адабиётлар ёрдамида марксистик ғоялар- 
ни тарқатишга интилдилар. Бу ҳ ар акат  ва ғоялар асосан 
рус ишчи ва зиёлилари орасида эътиборни тортди. Ерли 
аҳоли бу ҳаракат  ва ғоялардап, марксистик адабиётлар- 
нинг таргиб ва ташвиқидан узоқда эди. XX асрнинг 
бошига келиб босмахоналарда яширин демократии га- 
зеталар нашр этилиб, унда марказдаги — Москва, Пе- 
тербургдаги ишчи ҳаракатлари, марксизм таълимоти 
ҳақида турли маълумотлар чоп этилди. Бу рус тилида- 
ги газеталар ҳам асосан рус ўқувчилари орасида тар- 
қалди.

Туркистонда социал-демократии ҳаракатнинг кўри- 
нишлари, марксистик ғояларнинг кириб келиши рус боль- 
шевиклари учун бу ерда О ктябрь инқилобини амалга 
ошириш учун хизмат қилди.

Ерли аҳоли асосан маъриф атпарварлик ҳаракатла- 
рида иштирок этди.

Х У Л О С А  У Р Н И Д А

Ю қорида кўриб чиққанимиз, Урта Осиё х ал 1̂ ларининг 
ижтимоий-фалсафий фикрлари тарихи халқимизнпнг бой 
маданияти тарихининг аж ралм ас  цисмидир. У табиат, 
ижтимоий муҳит, инсон муносабатларини ўрганиш, м ав ­
ж уд оламни билиш ва уни ўзгартиришга бўлган ўзлуксиз 
интилиш ж араёнида шаклланиб, ривожланиб борди ва 
халқнинг илмий-фалсафий тафаккурининг ўсиши, маъ- 
навиятининг бойиши, инсон келаж аги  ҳақидаги ғояларни 
олға суриш ва ам алга ошириш учун кураш ишига хизмат 
қилди.
. Урта Осиё халқлари ижтимоий-фалсафий фикри ав- 

вало табиий-ижтимоий шароит ва тарихий хусусиятлар, 
кўп асрли маданий мерос асосида шаклланиши билан 
бирга у бошқа халклар билан узлуксиз маданий алоқа- 
лар, маънавий-фалсафий қадриятларни ўзаро алмаши-
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нув жараёнида бой и б, ривожланиб борди. Шу билан 
бирга ижтимоий-фалсафий фикрлар тарихий ж араёнида 
даврларнинг ўзгариши, турли мафкура оқимларнинг 
таъсирида тўхтовсиз бойиб, ўзгариб борди.

Шар]^ фалсафаси, шунингдек Урта Осиё халқлари  
ижтимоий-фалсафий фикри тарихида хам инсон ва 
унинг фазилатлари, таълим-тарбия, ахлоқ муаммолари 
энг асосий ўринлардан бирини эгалаб  келди.

Ш ар^, ж ум ладан  Урта Осиёда ҳам ижтимоий-фалса­
фий, ахлоқий м асалалар  бадиий ижоднинг экг муҳим 
мавзуларидан бўлиб келди, шунинг учун ижтимоий-фал- 
сафий фикрлар тарихини ўрганганда махсус файласуф- 
олимлар билан бирга, йирик бадиий адабиёт намуналари, 
адиблар ижодига эътибор бериш талаб  этилади. Акс 
холда ижтимоий-фалсафий, ахлоқий фикрлар тарихини 
изчил ёритишда катта хатога йўл қўйиш эҳтимолдан 
холи эмас.

Урта Осиё халқларининг маданият, ж ум ладан  нжти- 
моий-фалсафий, сиёсий-ахлоқий фикрлари тарихи ислом 
т ар қ а л г а н д а н —VIII асрдан сўнг уч тилда араб, форс, 
туркий тилларда баён этилиб келинди. Бу ҳолатнинг 
ўзи ҳам Урта Осиёнииг кўп ўлкалар  билан яқиндан ма- 
даний алоқаси узлуксиз ривожланишига катта  т аъ ­
сир кўрсатди.

Ривожланган м амлакат  халкларининг ижтимоий-фал­
сафий фикрларида олға сурилган асосий м асалалар  Урта 
Осиё халқлари ижтимоий-сиёсий фалсафий фикрлари- 
кинг ҳам асосий мавзусиии ташкил этганлиги айрим 
мустамлакачилик мафкурачиларининг Ш арқ  халқлари 
маданиятини камситиш, Ғарбни Ш арққа  қарши қўйишга 
бўлган даъволаринииг асоссиз ва туҳмат эканлипш и ис- 
ботлайди.

Шундай қилиб, Урта Осиё халқларининг ижтимоий- 
фалсафий фикрлари жаҳон фалсафаси, ижтимоий-сиёсий, 

- ахлоқий таълимотлари тарихининг аж ралм ас  ўзига хос 
муҳим қисмини ташкил этади. У ўзида жаҳон фалсафаси 
тараққиётининг асосий ва муҳим муаммоларини ўз усул 
ва воситалари ёрдамида ифодалаши билан бирга уларни 
ҳал  этишнинг ўзига хос жавобларини қидиради ва олга 
суради.

1917 йилдаги Октябрь инқилоби ҳаётнинг барча соҳа- 
ларида — и жти м о и й - и қт и'с о д  и й, сиёсий ва маданий, маъ- 
навий-мафкуравий соҳаларида кескин бурилиш ясади.

1917 йилда Урта Осиёда аввалги мустамлака ўрнида
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Туркистон Ха л қ Республикаси вужудга келиб, у 1924 
йилгача давом этди, сўнг унинг асосида турли миллий 
республикалар шаклланди.

Туркистон р еспу бли к а си н и н г бириичи куиларидан 
бошлэбоқ эски маънавиятга қарши кураш, марксча-ле- 
нинча мафкура, марксистик фалсафий фикрнинг мухим 
масалаларини тарғиб қилиш ва омма ўртасида тезлик 
билан тарқатиш ишлари авж  ола бошлади. Хусусан д и а ­
лектик материализм масалалари идеализм ва динга зид 
қўйилиб, у  ишчилар сиифи дунёқарашининг асоси экан- 
лиги кенг таргиб этилди. Ж амиятшуносликда ҳам 
марксча-ленинча таълимот асослари, илмий-социализм, 
тарихий материализм, жамиятнииг иқтисодий нёгизн, 
сиёсий тузум, миллий масала, янгича ахлоқ каби мав- 
зуларга  катта эътибор берилди. Инқилоб галабасининг 
биринчи куиларидан бошлабоқ ислом динининг таъси- 
рига қарши қаратилган  атеистик тарғибот халқнинг но- 
розилигига қарамай, авж  олдирилди. Собиқ С С С Рда 
социализм учун курашнинг биринчи куиларидан бош- 
лабоц большевиклар партиясининг сиёсати марксча- 
ленинча таълимотни маънавий хаётиинг барча соҳала- 
ридаги бирдан-бир ҳукмрон гояга айланишини таъмин- 
лаш га, ко л га и барча таълимотларга қарши кураш олиб 
бориш, уларнинг таъсирини йўқотишга қаратилган эди. 
Б у  иш лар асосан м арказдан  юборилганлар томонидан 
амалга ошириларди.

2 0 - йиллар охири 30- йилларда социализм қуриш, 
унинг узил-кесил галабасини таъминлаш учун кучайиб 
бораётган турли соҳалардаги си и фи й кураш маънавий 
ҳаётда, маданиятнинг турли соха лари да кенг авж  олди. 
Коммунистик партиянинг ягона ҳукмронлиги, диктатура- 
си куч а я борди, тоталитар режим муста.хкамлана борди, 
одамларни сиёсий таъкиб цилиш авж олди. Бу ҳол шуб- 
ҳасиз маданий ҳаёт, мафкурада ҳам ўз ифодаси и и топ- 
масдан кўймас эди. Булар табиий равишда ерли халц 
вакиллари ўртасида норозилик ва каршилик кўрсатишга 
олиб келди. Уларга нисбатан давлат  томонидан қаттиқ 
чоралар ам алга оширнлди.

Турли олий ўкув юртлари очилиб, уларда марксизм- 
ленинизм таълимотини сингдириш, марксча-ленинча сиё­
сий иқтисод, ф алсафа, жамиятшуносликни ўқитиш кен- 
гайтирилди, буржуа мафкураси таълимотлариии фош 
этиш, марксизм-ленинизм классиклари асарларини чу кур 
таҳлил этиш ўцув дастурларида кенг ўрин эгаллади.
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Марксизм-ленинизмнинг софлиги учун ғоявий кураш 
тарих, адабиёт, тилшунослик каби барча гуманитар илм- 
ларда ҳам ўз ифодасини топди. Социализм гояларининг, 
марксча-ленинча ижтимоий-фалсафий фикрнинг узил- 
кесил галабаси учун олиб борилаётган ашаддий кураш 
юзлаб, мииглаб қурбонларга, ноҳақ ж азоларга  ҳам олиб 
келди. Уз миллати, маданияти, ҳақнқий социализм иде- 
аллари, маънавий юксалишга сод и қ бўлган куплаб 
зиёлилар, марксизм-ленинизмнинг тантанаси учун чин 
дилдан интилган ижтимоий фикр вакиллари — олим, 
санъаткор, ёзувчи, маданият ва давлат  арбоблари ноҳақ 
жазоланди, турма ва сургунларга жўнатилди, айримлари 
қатл қилинди. Булар  ичида Абдулла Қодирий, Чўлпон, 
Акмал Икромов, Ф айзулла Хўжаев, Отажон Х отим , 
Ш окир Сулаймон, Сулаймон Азимов, Элбек, Б. Мустақай 
каби ўзбек халқининг кўплаб атокли ф арзандлари  бор 
эди.

1941 — 1945 йиллардаги урушда совет халқи фашизм 
устидан ғалаба  қозонди. Бу қатор халқларни қулликдан 
сақлаб  1\олди ва жамиятнинг ривожини таъминлади, ле- 
кин шу билан бирга марксча-ленинча таълимотнинг сиё- 
сийлашуви, Сталин шахсига сигинишнинг авж олиши, 
Коммунистик партия сиёсатининг тўла ҳукмрон бўли- 
шига ҳам олиб келди.

60—8 0 -йиллар давомида Узбекистоннинг итисодий- 
мзданий ривожида муҳим ўзгаришлар рўй берди.

К П СС сиёсатининг ҳоким бўлиши, унинг мафкура 
соха си ни ўзига бўйсундириши, айниқса, ижтимоий тад- 
қиқотларга катта таъсир кўрсатди.

«КПСС тарихи», «Илмий коммунизм назарияси», 
«Илмий атеизм» каби сиёсат билан сугорилган илмлар 
олий ўцув юртлари дастурига киритилди.

Миллий масаланн ёритишда байналминаллик байроги 
остида, ҳақиқий миллийликни аста-секин йўқотиб, мил- 
латларнинг умумийлашуви, марказга бўйсунуви таргиб 
қилинди.

Ижтимоий фикрнинг энг мухим мезонидан бири бўлиб 
қолган синфийлик, синфий кураш қоидаси, барча ижти­
моий ҳодисалар ўтмишни ҳам, хозирги замон масалала- 
рини ҳам таҳлил этишда асосий роль ўйнади. Синфийлик 
мезон и партиявийликни, бу эса ижтимоий-фалсафий 
фикрда, гуманитар илмларда марксча-ленинча ғоявийлик 
ва гоявий курашни авж  олдиришни тақозо этди.
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Ижтимоий-фалсафий фикрда К П СС сиёсати кучай- 
сада, ерли зиёлилар ўртасида миллий маданият, миллий 
онг, объектив илмий дунёқараш  учун кураш давом этди.

60- йиллардан бошлаб мавж уд ғоявий имкониятлар 
донрасида Ш арқ, жумладан Урта Осиё халқлари ф ал ­
сафий меросини, илми, тарихини ўрганиш ривожлана 
бошлади. Бу соҳанииг кучайишида академик И. Мў- 
минов фаолияти ва у яратган мактаб муҳим роль ўйнади. 
Шунингдек, В. Зоҳидовнинг асарлари ва фаолиятини 
ҳам таъкидлаб  ўтиш зарур.

80- йилларга келиб К ПСС нинг маънавият, ижтимоий- 
фикр соҳасидаги тоталитар сиёсати, деярли бир аср ол- 
дин вужудга келган марксизм-ленинизм таълимотининг 
ақидалари тизими, ягона ўзгарм ас ҳақиқатга айлана 
бориши ижтимоий-гуманитар илмлар, ижтимоий фикр 
ривожига тўсиқ бўла бошлади. Уларнинг ижодий риво- 
жига салбий таъсири кучайди. Бу — ижтимоий илмлар- 
нинг жаҳон илми ютуқларидан фойдаланишига катта 
зарар  етказди.

Ж аҳонда энг қудратли ҳисобланган Совет Иттифоқи- 
нинг парчаланиб кетиши ва Узбекистоннинг муста- 
қилликка эришуви барча соҳада, ж умладан маънавият 
соҳасида ҳам кескин бурилишга олиб келди. Марксизм- 
ленинизм мафкураси, дуиёқараши ўз устунлиги ва ҳукм- 
ронлигини йўқотди, у инсон маънавияти тарихидаги 
маълум бир давр, босқичга, таълимотга айлаииб қолди.

Биз совет даврининг камчиликлари, салбий томонла- 
ри, миллий маънавиятимизга етказган зарарларини кўр- 
сатиш билан бирга халқимизнинг ўтган етмиш йил д ав о ­
мида олиб борган мардонавор меҳнати туфайли қўлга 
киритган ютуқларини, қурилиш, илм-фан, санъат, м ада­
ният, маърифатли бўлиш, кадр тайёрлаш кабилар соҳа- 
сидаги ижобий натижаларини унутмаслигимиз зарур. 
Улар асосидагина янги давр маънавиятини ривожлантк- 
ра оламиз.

Совет мафкурасининг сиқувлари, ақидапарастлигига 
қарамай, халқимизнинг тафаккури, маънавий дараж аси , 
ижтимоий-фалсафий онги юксалди. Ҳозирда бу эса янги 
давр  маънавий юксалишини таъмннлашнинг омиллари- 
дан бирнга айланди.

Ниҳоят халқларимизнинг асрлар оша кутган орзуси 
ушалиб, жонажон юртимиз Узбекистон мустақил бўлди, 
қарамликдан қутулиб, жаҳон давлатлари  орасида тенг 
ҳуқуқли д авлат  сифатида ўзинннг тарихий ўрнини эгал-
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лади. Уэбекистонда миллий онг, миллий руҳнинг риво­
жига, миллий маданият тараққийсига кенг имкониятлар 
вужудга келди. Маънавиятимиз манбаи — тарихий қад 
риятларимизни ўрганишга муносабат ўзгарди. Ижтимоий 
фанларнииг, жумладан ф алсаф а илмининг ҳам йўнали- 
ши, мазмуни, вазифалари янги давр талаблари  асосида 
ш аклланиб келмоқда. Эндиликда янги маънавият, истиқ- 
лол мафкураси, ижтимоий-фалсафий фикр ривожланиб 
бормоқда. У Узбекистоннинг мустақил буюк давлат  бў- 
либ етишувига хизмат қилмоғи керак. Бу йўлда энди­
ликда IJJap^ халқлари, хусусан Урта Осиё халқлари- 
нинг бой маданий меросини, ўтмиш фалсафий қадрият- 
ларини чуқур ва изчил ўрганиб янги маънавиятни юк- 
салтириш йўлида фойдаланиш олдимизда турган энг 
муҳим вазифалардандир.
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3. М уҳам м ад  Ш ариф  а л - Б у х о р н й ...................................................
4. М аш раб ва Сўфи О л л о ё р ...........................................................
5. Н о д и р а ,  У вайсий, Д и л ш о д ...........................................................
6. Комнл Хоразмийнинг иж тимоий қ а р а ш л а р и ......................
7. А ваэ Утарнинг ижтимоий-сиёсий қ ар аш лар и  . . .

JV  б о б .  Т у р к ис то н н и нг  Р о с с и я  т о м о н и д а н  б о сн б  о линиш и 
X IX  а с р  о хири  XX а с р н и н г  б о ш и д а  и ж т и м о и й -ф а  
ф и й  ф и к р  ' .  , . . .. . . у ...................................

1. Т арихий ш ароит  .....................................................
2. Т уркистонда м аъ риф атпарварлик  ҳ а р а к а т и .......................
3. Т уркистонда м арксизм  гояларининг тярқатилиш н . . 2

Х улоса ўрнида . . , .  ..................................................................23

М узаф ф ар М ухит динович Х а й р у л л а е в , "  " 1 ;  • 
Х айд ар  А л и қ у Ъ о в Й >*•>..<
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